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TAKDİM 
ELMALILI MUHAMMED HAMDİ YAZIR 
İHLÂS SÜRESİ 

Meali Şerifi 


TAKDİM 


Kur'an-ı Kerim, getirdiği kuşatıcı ilkelerle canlılığını daima 


muhafaza eden, kıyamete kadar da bu özelliğinin bozul- 
mayacağına dair hakkında teminat bulunan ilahi bir hitap- 
ur. İnsanlığın huzur ve mutluluğu için dünyevi ve uhrevi 
mesajlar içeren Kur'an, varlık âleminde en şerefli mevkide 
bulunan insanın iç ve dış dünyasına yönelik yol gösterici 
hükümler ortaya koyar. Sahip olduğu eşsiz üslup, içerdiği 
derin mana zenginliği ile Kerim Kitabımız, sadece indiği 
döneme değil, çağlar ötesine hitap eder. İlahi hikmet ve 
hakikatleri beyan ederek Rabbimizin sonsuz güç, kudret 
ve azametini kullarına hatırlatır. Aşkın değer ve faziletleri, 
evrensel ahlak ilkelerini insanlığa sunarak yüksek idealler 
için yaşamayı öğütler. 


Bugünün dünyasında, dünyevileşmenin etkisiyle mane- 
viyatı dışlayan, yalnızlaşan ve bencilliği sebebiyle kendi 
dünyasına hapsolan insanlığın, her alanda Kur'an'ın reh- 
berliğine olan ihtiyacı açıktır. Günümüzde unutulmaya yüz 
tutmuş insani değerlerin, zedelenen ahlaki erdemlerin, in- 


# 
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sanlığın ufkunu aydınlatan, gönülleri huzura kavuşturan 
ilahi mesajlar ile tekrar diriltilmesi gerekmektedir. Bunun 
için Kur'an'ın okunup, üzerinde tefekkür edilip anlaşılma- 
sı, buyruklarının hayata yansıtılması ve asrın idrakine su- 
nulması, Müslümanların üzerine bir vazitedir. 


Başkanlığımız, Yüce Kitabımız etrafında ortak duygu ve bil- 
gi birlikteliği oluşturmak, onun huzur ikliminde insanlığı 
buluşturmak, böylece yeni farkındalıkların oluşmasına kat- 
kı sağlamak amacıyla geçmişten günümüze pek çok eser 
yayımlamıştır. Yine bu amaca hizmet etmek üzere “Kur'an 
Kitaplığı” adıyla bir seriden müteşekkil eserler vücuda ge- 
tirilmiştir. Bu eserler, ilahi kelâmın hikmet ve incelikleri- 
ni, içerdiği nükteleri ortaya koyması yönüyle de önemi ha- 
izdir. Elinizdeki eser, Elmalılı Hamdi Yazır'ın “Hak Dini, 
Kur'an Dili” adlı eserinde yer alan “İhlas Süresi Tefsiri”nin 
orijinal hâlidir. 

Eseri, Yüce Kitabımızın çağrısına kulak vermek, onu anla- 
mak ve öğretilerini yaşamak adına atılmış bir adım olarak 
değerli okurlarımızın istifadesine sunuyoruz. 


DİYANET İŞLERİ BAŞKANLIĞI 


ELMALILI MUHAMMED 
HAMDİ YAZIR (1361/1942) 


| 


Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, 1878 yılında Antal- 
ya'nın Elmalı ilçesinde dünyaya geldi. Babası Elmalı 
Şer'iye Mahkemesi'nde başkâtiplik yapan Numan Efendi 
olup, dedeleri ilmiye sınıfına mensub kimseler idi.' 


İlk ve orta tahsilini ve hafızlığını Elmalı'da tamamladı. 
Memleketinde Arapça ve İslami ilimlere dair ön bilgileri 
aldıktan sonra tahsiline devam etmek üzere 1895 yılında 
İstanbul'a gitti ve Küçük Ayasofya Medresesi'ne girdi. Aynı 
zamanda Beyazıt Camii'nde derslere devam ederek Kayse- 
rili Mahmud Hamdi Efendi'den icazet aldı. 1905'te ruüs 
imtihanını kazandı. Bu sırada Mekteb-i Nuvvab'dan birin- 
cilikle mezun oldu.” 


1905'ten 1908'e kadar Beyazıt Camii'nde ders okuttu. Bu 
göreviyle birlikte 1906'da Meşihat Mektubi Kalemi'ne ta- 
yin edildi. Bir yandan da Mekteb-i Nuvvab ve Mülkiye 
Mektebi'nde ahkâm-ı evkâf, Medresetu'l-Vaizin'de fıkıh, 


I Yavuz, Yusuf Şevki, “Elmalılı Muhammed Hamdi”, DİA, c. Xl, s. 57. 


2 Kara, İsmail, Türkiye'de İslamcılık Düşüncesi,c. 1, s. 519. 
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Medrese-i Süleymaniye'de mantık okuttu. İki yıl da huzur 
derslerine muhatab olarak katıldı.” Bu yıllarda dışarıdan 
kendi gayretiyle edebiyat, felsefe ve musiki öğrendi. Beya- 
zıt Medresesi'nde iki yıl süren dersiâmlık görevinden son- 
ra 11. Meşrutiyet'in ilanıyla birlikte Antalya mebusu olarak 
meclise girdi." 


Daha sonra sırasıyla Ağustos 1918'de Daru'l-Hikmeti'-İsla- 
miyye azalığına, sonra Nisan 1919'da bu müessesenin reis- 
liğine tayin edildi. Damat Ferid Paşa'nın |. ve II. kabinele- 
rinde Evkaf nazırlığı görevlerinde bulundu. Eylül 1919'da 
ise âyan meclisi azalığına tayin edildi, ilim rütbesi de Sü- 
leymaniye Medresesi müderrisliğine yükseltildi.” 


Cumhuriyet döneminde mensubu olduğu kurumlar lağve- 
dilince açıkta kaldı. Milli Mücadele sırasında İstanbul hü- 
kümetinde yer aldığı için Ankara'ya getirilip İstiklal mahke- 
mesinde yargılandı ve beraat etti. Bunun üzerine İstanbul'a 
dönerek bir nevi inzivaya çekildi ve camiye gitmek dışında 
evinden hiç çıkmadı. Bu dönemde daha önce başladığı Me- 
talib ve Mezahib adlı tercüme çalışmasını tamamladı. 


Türkiye Büyük Millet Meclisi'nce bir Türkçe tefsir yazdırıl- 
ması kararlaştırılınca Diyanet İşleri Reisliği bu işi kendisine 
teklif etti. 1926'da yazmaya başladığı Hak Dini Kur'an Dili 
adlı bu eserini 1938'de tamamlamaya muvaffak oldu. 


Ebu'i-Ula Mardin, Huzur Dersleri,c. U-IlI, s. 246. 


3 
4 Yavuz, Yusuf Şevki, “Elmalılı Muhammed Hamdi”, DİA, c. XI, s. 57. 
5 Kara, İsmail, Türkiye'de İslamcılık Düşüncesi, c. 1, s. 519. 
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Yavuz, Yusuf Şevki, “Elmalılı Muhammed Hamdi”, DİA, c. XI, s. 58. 
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27 Mayıs 1942'de uzun süreden beri rahatsız olduğu kalp 
yetmezliğinden İstanbul'da vefat etti ve Sahray-ı Cedid me- 
zarlığına detnedildi.” 


Çağdaşları arasında benzerine az rastlanan bir kültür biri- 
kimine sahip mütefekkir bir âlim olan Hamdi Yazır'ın eser- 
leri arasında en meşhur ve yaygın olanı, TBMM'nin kara- 
yla kaleme almış olduğu Hak Dini Kur'an Dili adlı dokuz 
ciltlik tefsirdir. Bu tefsir 1935-39 yılları arasında Diyanet İş- 
leri Reisliği'nce tab edilmiş daha sonraları da pek çok defa 
neşredilmiştir.” 


Elmalılı Hamdi Yazır, sahip olduğu birikimi en güzel ve en 
geniş biçimde Kur'an'ın bütününü içine alan tefsir eseri Hak 
Dini Kur'an Dili'nde göstermiş, özellikle de sahip olduğu 
kelam ve felsefe kültürünü ise en yoğun şekilde İhlâs Süre- 
si'ni yorumlarken ortaya koymuştur.* Elmalılı, ikisi olumlu 
(mucibe) üçü olumsuz (sâlibe) olmak üzere beş kaziyyeden 
(önermeden) oluştuğunu söylediği İhlas süresinin, marifet-i 
ilahiyeyi ve İslam akaidinin esasını hem veciz bir şekilde 
hem de büyük bir belağatle ifade ettiğini belirtmektedir. 


Çağdaş dönemde kendisinden sonra İslam dünyasında İhlâs Sü- 
resi'nin tefsirinde kelami ve felsefi konulara değinilmemiş- 
tir.!“ 


7 Bilmen, Ömer Nasuhi, Tabakatu'l-Müfessirin, c. Il, s. 785. 
8 Kara,Ismail,a.ge.,c.1,s. 520. 
9 Bilgin, Mustafa, “Hak Dini Kur'an Dili”, DİA, c. XV, s. 157. 


10 Bk. Güney, Ahmet Faruk, İbn Sina'dan Elmalılı'ya İhlas Süresi Felsefi Tef- 
sir Geleneği —Bir Varlık İdrakinin Zemini Olarak İhlas Süresi Tefsiri—, (Ba- 
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sılmamış Doktora Tezi), İstanbul: M.U. SBE., 2008, s. 131-141. 


İHLÂS SÜRESİ 


Fatiha gibi bu sürei celilenin de birçok adları vardır, en 
meşhurları İhlâs ve «Aİ &l s3 JB » dir. Bu Süre, dinin üs- 
sülesası olan tevhidi en halis ve en güzel surette ifade ettiği 
için buna Ihlâs denilmiş olduğu gibi «Esas» da denilmiştir. 
Allah Teâlâ ayete'l-kürsi ile bu Ihlâs Süresinde olduğu ka- 
dar Kur'an'dan başka hiç bir kitabda, İslâm'dan başka hiç 
bir dinde böyle güzel ta'rif olunmamıştır. Hâfız İbni Rece- 
bin Kâ'b'dan, Zemahşerinin Ubey ve Enesten merviy olarak 


zikrettikleri vechile «Semavat ve Arz «isi &l za Ji» süre- 
si üzerine tesis olunmuştur.» diye varid olan haber, aklen 
dahi hilafına ihtimal olmıyan bir hakikattir. Zatında vücu- 
du vâcib, kemali mutlâkı câmi ihtiyacdan ve şerik ü nazir- 
den münezzeh bir varlık olmasaydı hiç birşey olamazdı. 
Hisde ve akılda birbirleriyle birleştikleri görülüp duran bü- 
tün Semaları, Arzları ile âlem hep onun birliğine delâlet ey- 
leyen, hep onun varlığını ve birliğini bildiren âyât ve delâil 
olarak yaradılmış ma'nasına bu sürenin mazmunu üzerine 
müessestir. Bundan dolayı bu süreye, Tevhid Süresi, Tetrid 
Süresi, Tecrid Süresi, Necat Süresi, Velâyet Süresi, Ma'ri- 
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fet Süresi dahi denilmiştir. Çünkü bu sürenin mazmununa 
ma'itetle Allah tanınmış olur. Bir adam namaz kılmış bu 
süreyi okumuştu, Peygamber sallâllahü aleyhi vesellem «öl 
455 2 İLE Na» bu, rabbini tanımış, ârif bir kul” buyurdu 
diye bir eserde varid olmuştur. Buna Sürei Cemal de den- 
miştir. Zira; öz Ça Aİ ah Ag NE Ni al iz İş 
cemali a'lânın vasfıdır. Sürei Nisbe de denilmiş, çünkü 
Tirmizi'nin de rivayet ettiği veçhile müşrikler Resulullaha 
«S5 ai sl» bize rabbının nesebini söyle demeleri üzeri- 
ne nazil olmuş, Allah tealânın nesebden münezzeh olduğu- 
nu bildirmiştir. Bir de Taberâni, Osmân ibni Abdirrahmani 
Taraiki tarikiyle şöyle bir hadis rivâyet eylemiş: «Herşey'in 
bir nisbeti vardır, Allah Tealânın nisbeti de ASİ âl ga Jj 
AZN ANİ» dir, denilmiş ise de Âlüsi derki: Hâfız ibni Receb 
buna cidden zayıftır, Osman menakir rivayet eder demiş, 


Mizanda da bu hadis mevzu'dur demiştir o | . 


Doğrusu bu Süre «ilgi 3 al gb ile Allah hakkında nesebi 
nefy etmektedir. Buna Sürei Samed ve Sürei muavvize dahi 
denilmiştir. Nesei, Bezzar ve ibni Merdüye senedi sahih ile 
Abdullah ibni Uneysten rivayet etmişlerdir, demiştir ki: Re- 
sulullah sallallâhü aleyhi vesellem, göğsüme elini koydu da 
bana & İ» dedi: ben ne diyeceğimi bilemedim, sonra « Jj 
ish za» buyurdu, söyledim bitirdim, sonra «>; ri Şe 
gi G 7 ir gli buyurdu, söyledim bitirdim, sonra « B 
li YEN buyurdu, söyledim bitirdim. Bunun üze- 
rine Resulullah buyurdu ki işte böyle teavvüz et, teavvüz 
edenlerin hiç biri bunlar gibisiyle teavvüz etmemiştir. İbni 
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Abbastan bir rivâyette kabir sıkıntılarına mâni olduğu için 
Sürei Mânia da denilmiş, okunduğu zaman Melekler dinle- 
meğe hâzır olduğu için Sürei Mahzar dahi denilmiş, şirkten 
beri kıldığı için, Berâe Süresi denilmiş, halis tevhidi tezkir 
ettiği için Sürei Müzekkire denmiş, bir hadisi şerifte her 
şey'in bir nuru vardır, Kur'an'ın nuru da İİ il za Jb» dir, 
diye vârid olduğu için Nür Süresi de denilmiş, bunun te- 
zammun ettiği tevhid olmayınca iyman tamam olmıyacağı 
için, İyman Süresi dahi denilmiş «9 İl gil ĞG b» ile bu, 
«âh YI al Y» kelimei tevhidinin nefy-ü isbati menzilesinde 
ma'nen biribirlerine merbut oldukları için bunlara ıhlâsayn 
ve Mukaşkışeteyn dahi denilmiştir. 


Nüzulü, Mekki-Medeni olması hakkında iki kavil vardır: 
Keşşaf ve Râzi Mekki olmasını tercih etmişler, Beyzavi ve 
Ebüssüud muhtelefünfiyh demişlerdir. Bahirde Abdullah, 
Hasen, Ikrime, Atâ, Mücahid ve Katâde kavlinde mekki- 
dir. ibni Abbas ve Muhammed İbni Ka'b ve Ebil'âliye ve 
Dahhâk kavlinde medenidir, demiş. İtkanda da: Sebebi 
nüzulünde mütearız iki hadisten dolayı iki kavil vardır, 
ba'zıları nüzulün tekerrüriyle beyinlerini cem” etmişlerdir, 
sonra bana Medeni olmasının tercihi zahir oldu demiş- 
tir. Mütearız iki hadis dediği de sebebi nüzulün Müşrik- 
ler veya Yehüd olması hakkındaki iki rivayettir. İbni Cerir 
bunu şöyle tafsil eder: Zikr olundu ki müşrikler Resülul- 
laha rabbül'ızzetin nesebinden suâl ettiler, Allah Tealâ da 
cevaben bu süreyi inzâl buyurdu, ba'zıları da: Hayır Yehü- 
dun gelip bu halkı Allah halk etti, fakat Allah'ı kim halk 
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etti? diye sormalarından dolayı onlara cevâben nâzil oldu 


demişlerdir. 


Müşriklere cevaben indi diyenler: Ebül'âliye tarikiyle 
Übeyy ibni Kâ'bdan ve Şa'bi tarikiyle Câbirden şöyle riva- 
yet etmişlerdir: Müşrikler «5 8 43» dediler. Allah tealâ 
da «ASİ al za b » inzâl buyurdu. İkrimeden: Müşrikler 
Resulullaha «*3A 2153 Gİ ga) ga Gİ ie il Eh 
Rabbından bize haber ver, rabbını bize vasf-u ta'rif et, o 
nedir? Ve nedendir? Ya'ni mahiyyeti nedir, faslı nedir? dedi- 
ler. Allah tealâ da «âsİ 3a b» ilâ âhirissüre inzal buyur- 
du. Yine Ebül'âliyeden: «El gJ sl» diyen «kadei ahzab 
-yan'i ahzab kumandanları idi, Cibril de bu Süreyi getirdi. 


Yehüdun suâlinden dolayı diyenler: Abd ibni Humeyd, Se- 
lemeden ibni İshaktan, Muhammedden, Saıydden şöyle ri- 
vâyet etmişlerdir: Peygambere Yehüdden bir reht geldi, ya 
Muhammed, «İİ GE re SİRİ gis al ia» dediler. Haz- 
reti Peygamber gadablandı hattâ rengi değişti, rabbı için 
gadabından onlara şiddetle çıkıştı, derken Cibril geldi onu 
teskin etti «sus öle İha cenahını üzerinde tut, ya'ni 
sâkin ol ya Muhammed! Allah'dan suâllerine-cevab geldi, 
Allah buyuruyor ki dedi: «la ib çi A2 dl isli şa Ji 
İSİ içâS Aİ 5 ab İs» Resulullah bunu onlara okuyunca 
da bize Rabbını vasf et, onun hilkati nasıl? Bâzüsu nasıl? 
Kolu nasıl? dediler, bu kerre de Peygamber evvelkinden 
daha şiddetli gadablandı, yine Cibril geldi evvelki gibi söy- 


pe ) pe N 
ledi ve suâllerinin şöyle cevabını getirdi: «ğ> dl 13 Uş 
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LA dna Biga Bile Eliş dala öy ELİ ay Yİ vi 
ço a uz 1 a N “ : : 

ÖŞs, RE ös» katâdeden de: Yehüdden bir takım kim- 
seler Peygambere gelip «Sö; J &s3ly dediler. Onun üzeri- 


e e e ee zl 
ne «Aslâhlşa İ» ilâ âhirissüre nâzil oldu a |. 


Râzinin nakline göre üçüncü bir kavil de Nasârânın suâli 
sebebiyle nâzil olmuştur. Atâ Ibni Abbastan şöyle rivayet 
eylemiştir: Necran vefdi geldiği zaman bize Rabbını vasf et, 
o, ne şeyden, ne cevherden demişlerdi, Resulullah Rabbım 
birşeyden değildir, o eşyanın halikıdır, dedi, bunun üzerine 
zl il za Jb» nâzil oldu, onlar o, vâhid, sen de vâhidsin 
dediler: «Eççk ES İN buyurdu, bize sıfatını artır dedi- 
ler, «4x2 İy dedi, samed nedir? Dediler; halkın bütün 
havâyicinde kendisine müraceat ettiği <ŞİZİ azl Azez gali 
gisi ue» dedi, artır dediler «ak gh» Meryem gibi doğur- 
muŞ değil, «4 şi» İsâ gibi doğurulmuş da değil, « 5X5 ab 
is İşa$ » dedi. 


Mutlâka «müşrikin» lâfziyle rivâyetten ma'hud Mekke 
müşrikleri tebâdür etmek vtibariyle bundan mekki olma- 
sı zâhir gibi görünür ise de Ebül'âliyenin bunu sonraki ri- 
vâyetinde kadei ahzab diye tefsir etmiş olması ve meşhür 
ahzab vak'ası Medinede vukua gelmiş ve ona Yehüdilerin 
de iştirâk etmiş bulunması, bir de Allah hakkında öyle 
suâl soranlar herkim olursa olsun müşrik demek olacağı 
mülâhaza edilince bu rivayetlerin mecmuundan bu Süre- 
nin Medeni olduğunu anlamak daha müreccah olur. Sü- 
yutinin sonra bana Medeni olduğu zâhir oldu demesinin 
sebebi de bu olmak gerektir. Ya'ni müşriklerin suâli yalnız 
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Mekkede iken olması lâzım gelmez, ve Allah tealâ hakkın- 
da acz, ihtiyaç, şirket gibi bir eksiklik tasavvur etmek de- 
mek olan neseb veya mahlukluk suâli sormak ülühiyye- 
tin tenasül ve tevâlüdüne kail olan alelumum Müşriklerin 
şânı olduğundan bu Süre Allaha veled veya vâlid veya eş 
ve nazir veya herhangi bir ihtiyaç isnad eden cüzi, külli, 
celi, hafi her türlü şirk erbabının hepsini redd eden ve Al- 
lahı hak sıfatiyle tenzih ederek vasf u ta'rif eyliyen en güzel 
bir cevab olduğunda şübhe yoktur. Ma'lümki nüzulüne se- 
beb olan sâillerin hususıyyeti, cevabın umum ve şumulüne 
mâni? olacak değildir. Böyle nesih cereyan etmek ihtimali 
olmıyan âyât ve süverde tarihin, zamanın da bir hükmü 
olamıyacağından sebebi nüzulün Mekki veya Medeni ol- 
masının bilinmesinin de hüküm noktai nazarından hiç bir 
tarkı yoktur, bu gibilerde esbabı nüzul vukui olmak üzere 
cereyanı hâli beyan için ziyade ma'lümat kabilinden zikr 
olunur. Binaenaleyh Nasârânın teslisini de redd olduğunda 
şübhe yoktur. 


Âyetleri — dörttür, Mekki ve Şamide beştir. «4X5 5 de bir 
âyet sayılmıştır. 


Fasılası — Yalnız «Jl5» harfidir. 
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MEALİ ŞERİFİ 


De, O Allah tek bir İh dir.1 Allah, o eksiksiz sameddir.? 
Doğurmadı ve doğurulmadı.3 Ona bir küfüv de olmadı.4 


(j3) hıtab Resulullaha ve dolayısiyle hıtab şanından olanla- 
rın hepsinedir. Emrin tasrihinde bu ta'rifin bilhassa beyani 
ilâh! olduğunu ifade ile aynen söylenmesi ve tebliği mat- 
lâb olduğuna tenbih vardır. Kavil ma'kule ve melfuza şâmil 
olur, kemali de lafız ve ma'nanın cem'indedir. Ya'ni sade 
kendinden bir düşünce ve sırf akli ve nazari delillerden bir 
istidlâl olarak değil, Allahın kendi bildirdiği hak kelâmı 
olduğunu şeksiz şübhesiz kalbinle tasdik ve dilinle takrir 
ederek kendi nefsinde söylediğin gibi başkalarına da tebliğ 


- 
7. 


et, söyle, herkesde böyle söylesin «ğSİh İkala» mazmunu 
mucebince böyle söyle diye tavsiye etsin, (54) o - mübteda 
olan bu zamirin bu Sürede mercii geçmemiştir. Sebebi nü- 
zule nazaran suâl edilmiş bulunan Allaha raci' olması lâzım 
gelir, yukarki Sürelerden birine nazaran da en yakın olarak 
«IE Il» Süresinde zikrolunan Allah ismi hatıra gelir. Fa- 
kat Süre müstakılı olduğu ve müstakılı olarak okunduğu 
zaman bunların hiç biri zâhir bulunmadığı gibi haberi de 
yine Allah ismi geldiği cihetle evvel emirde ibham içinde 
ma'lümiyyet, ma'lümiyyet içinde bir ibham ifade eden bu 
zamirin mercii şayanı dikkattir. Bundan dolayı muhatab- 
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ların haline göre bunda bir iki vecih zikr edilmiştir: Birisi 


evvel-ü âhir «İzg3 Eş JS Je her şey üzerinde hâzır-u 
nâzır şâhid olan vâcibül'vücud Hak tealânın zatine râci” ol- 
masıdır. Netekim İbni Sina bu Sürenin tefsirinde bu zamir 


Allah tealânın mertebei zatinde ancak «şa» ya'ni o demek- 
ten başka bir veçhile idrâk ve ifade olunamıyacağına işaret 
olduğunu söylemiştir. Ya'ni kendisini ancak kendisi bilen, 
zatini akılların idraki kabil olmadığından dolayı mertebei 


zatinde ancak «j4» demekle ta'rif edilebilecek olan vaci- 
bül'vücud Hak tealânm zati, hüvviyyeti demektir. 


Fahri Râzi de demiştirki: Burada «GAY gili ASİ üç lâfız 
vardır. Her biri talibinin makamatından bir makama işaret- 
tir. Birinci makam, mukarrebin makamıdırki Allaha giden- 
lerin makamlarının en yükseğidir. Bunlarla eşyanın min- 
haysü hiye hiye mâhiyyat ve hakaikına bakmışlar, Allahdan 
başka mevcud görmemişlerdir, çünkü lizâtihi vücudu vâ- 
cib olan ancak Hak tealâdır, maadası lizâtihi mümkindir, 
lizâtihi mümkin olan da minhaysü hüve hüve nazar edi- 
lince ma'dumdur.! Onun için onlar akıl gözleriyle Hak sü- 
bhânehu ve tealâdan maada mevcud görmezler. Hüve işa- 
reti mutlâkadır, fakat işaret, mutlak olsa da müşarünileyh, 
muayyen olunca o mutlak o muayyene masruf olacağından 


4 .1. — pe 
o mukarrebin nazarında «şa» denilince Hak sübhânehu ve 
tealâya işaret olur, ve onlar iki mevcud görmediklerinden 


I Bu ifadeye eyi dikkat etmeli vahdetcilik diye mümkinattan ibaret olan 
âlemi vacibülvücud görmek isteyen panteistlerin küfr-ü ilhâdına düş- 
mekten sakınmalıdır, mümkinat vücude gelmek için illete muhtacdır, 
varlığı kendisinden olmıyan şeyler haddizatında kendine kalınca yok 


demektir, onun için « İk GA İZ U si 4 Yİ » dir 
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dolayı «O», demek onlar için irfanı tam husulüne kâfi olur 


Al 


Bu iki mülâhazaya göre «şa» Allah tealânın ismine de- 
ğil, zatına râci'dir demek oluyor, fakat bunu böyle anla- 
mak için «şa» lâfzını zamir değil, esmâi hüsnâdan bir ismi 
ilâhidir diye telakki etmek daha muvafık olur, netekim za- 
mir tavsif olunmadığı halde «,y#3)l şa Yı 0 Y izi 2 ES VE 
#3!» de rahman, rahim sıfatlariyle tavsif olunduğundan 
dolayı «j4» nin esmai ilâhiyyeden olduğunu söyliyenler ol- 
muştu. O halde gerek zamir ve gerek ism olarak zâtullaha 
işaret olduğuna göre bu hüve, mübtedasının haberi Allah 
ismi celâli, ehad de haber ba'de haber olarak ma'na o, Al- 
lah'dır, ehaddir demek olur. Hüve denilmekle mutlak bir 
varlık ifade edilmiş olduğu için mümkinatın, mahlukatın 
haddizatinde varlık görmiyen ve hakiki varlık olarak yal- 
nız kendi zatından başka bir illete muhtaç olmayıp ken- 
disi bizâtihi ve lizâtihi vücudunu muktezi ve bir an için 
bile yokluğunu farz ve tesavvur etmek mümteni' olan vâci- 
bül'vücud bir zatı Hakkı tanıyanlara karşı «o» demekle bir 
tarif yapılmış olur. 


İkinci makam, Ashabı yeminin makamıdır ki bunlar hakkı 
mevcud tanırlar, halkı da mevcud tanırlar, onun için bun- 
ların nazarında mevcudatta lâcerem kesret hasıl olur. Biri 
vücudu vâcib olup yok olması imkânı olmıyan zatı Hak, 
diğeri de yok iken var, var iken yok olabilen halk kesre- 
ti, ondan dolayı bunlara hüve demek Hakka işarette kâfi 
gelmez, Hakkı halktan temyiz ettirecek bir mümeyyiz lâ- 
zımdır, bunlar ondan zatı hakkı anlamak için hüve lâfzına 
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Allah isminin de ıktıranına muhtacdırlar, işte bunlar için 


«gl sa» denilmiştir, çünkü Allah, maadası kendiye muhtaç, 
kendisi maadanın hepsinden müstağni bütün sıfatı kemali 
câmi” zatında ülühiyyete müstehık bir mevcud demektir. 


Üçüncü makam ashabı şimalin makamıdırki hepsinin aşa- 
ğısıdır, bunlar vâcibülvücudun, ilâhın birden ziyade olma- 
sını tecviz ederler, işte bunları redd ve sözlerini ibtal için 


«ehad» diye de tasrih edilerek «Âsİ &l $4 İğ» denilmiştir. 


Bu hüve zamirinde diğer bir vecih de zamirişan olmaktır, 
ki meşhur olan da budur. Gerek Sürenin istiklâli ve gerek 
lisani belâgat itibariyle bu daha zâhirdir. Malümki zamiri- 
şan söylenecek olan bir cümlenin ehemmiyyetini iş'ar için 
mübhem olarak evveline getirilip şana irca” edilerek, emr-ü 
şan; söylenecek gayet mühim söz, hakikat şudur, ma'na- 
sına önündeki cümle ile beyan edilir. Bu surette haberi 
isi ahly, cümlesi olur. Bunda hüve zamiri hakikatte ifadesi 
matlüb zatı maksudu her şeyden evvel tanınması lâzım ge- 
len mutlak bir şan olarak duyuran bir mübteda; onu bâtın- 
da ve zâhirde bütün sıfatı kemali ile tecelli ettiren «dil» ismi 


celâli de mübteda; «İSİ, bunun zatını kesretten tenzih ile 
birliği vasfını isbat eyliyen haberi, bu haberle Allah'ın bir- 


liğini ifade eden bu cümle dâhi «şa» mübtedasının habe- 
ri olarak onunla birleşip onu beyan eylemiştir, demekki o 
şan, Allah'ın birliği kazıyyesinden ibarettir, kazıyyede de 
maksad ve mazmun, hükümden ibaret olduğu için beyanı 
matlüb olan o mühim şan, ancak Allah'ın birliği hükmün- 


den ibaret olmuş olur. O: «dil» celâl ve cemâl bütün kemal 
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sıfatlariyle varlık kendinin olmakla ülühiyyet kendisinin 


hakkı, ya'ni bihakkın ma'bud olan Hak tealâ ASİ) ehaddir 
— İkincisi olmıyan tek birdir. Evvel ve âhir şerikten münez- 


zeh «E,8 4.5 el» hep bir, yekâne birdir. 


Nihâyede: Allah tealânın esmasında ehad çi gil SAN ga» 
ŞEN da NE 0-3 İsi» ezel ve lâyezalde hep bir olan ve 
beraberinde diğeri bulunmıyan ferd, tektir. Bu bir isimdir- 
ki beraberinde zikr olunabilecek adedi nefy için bina kı- 
lınmıştır izl ye G» bana hiç bir ehad gelmedi dersin, 
bunda hemze «vaw» dan bedeldir aslı vehaddır, çünkü vah- 
dettendir. 


Ehad lâfzı bir demek olan vâhid ma'nasında dahi kullanılır 
ise de aralarında mühim farklar vardır. Vahdetin maada- 
yı nefy etmek demek olan esas ma'nasında ehad, eblâğdır, 
vâhid, itibari de olabilir. Ehad ise zatında ne kesr ne ma- 
ada hiç bir aded kabul etmiyen hiç, bir veçhile iki olması 
ihtimali olmıyan hakiki birdir, hep bir, daima bir, maada- 
sı hiç olan birdir, demişlerdirki: Vâhid ile ehad müteradif 
değillerdir. Râzinin nakl ettiği vechile Ezheri demiştirki: 
ehadiyyet ile Allah tealâ'dan başka bir şey tavsif olunmaz. 
Meselâ, recülün ehadün) dirhemün ehadün denilmez; re- 
cülün vâhidün, dirhemün vâhidün denilir, ferd, ya'ni tek 
demektir. Ehad, Allahın sıfatlarından bir sıfattır ki kendisi- 
ne muhtastır, Onda ona hiç birşey iştirâk edemez. Bundan 
başka vâhid ile ehad arasında daha birkaç vechile fark zikr 
etmişlerdir: Birincisi vâhid, ehadde dâhil olur, ehad, vâhid- 
de dâhil olmaz, (ya'ni ehad vâhiddir, lâkin her vâhid, ehad 
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olmaz.) Ehad denilmekle vâhid denilmiş olur, vâhid denil- 
mekle ehad denilmiş olmaz. 


İkincisi: «ilg â4 yâ Y ölü» “fülâna vâhid mukavemet ede- 
mez” denildiği zaman bir mukavemet edemez demek oldu- 
gundan lâkin iki mukavemet eder demek câiz olur, halbuki 
«ilg 44 gl Yö, denildiği zaman lâkin iki mukavemet 
eder denemez. Çünkü ona hiç mukavemet edecek yoktur 
demek olur. 


Üçüncüsü vâhid, isbatta, ehad, nefide kullanılır, isbatta 
izl Mez ei 5» bir recül gördüm denir, nefide ise «dil U 


lil» bir ehad görmedim denilir, umum ifade eder. 


Râgıb derki: Ehad iki suretle istimal olunur: Birisi yalnız 
nefide birisi de isbatta. Nefye muhtass olanı nâtıklar cin- 
sine istiğrak içindir. Aza ve çoğa gerek içtima' gerek iftirak 
tarikiyle hepsine mütenâvil olur: «İsi pu us G» evde ehad 
yok» gibiki ne bir ne iki ne daha ziyade ne müctemian ne 
de müteferrikan hiç kimse yok demektir, bu ma'na için is- 
batta isti'mali sahih olmaz. Çünkü iki zıddın netyi sahih 
olursa da isbatı sahih olmaz. Bu ma'nada « İSİ pu) e» de- 
nilse bunda hem münferid vâhidi isbat, hem de gerek müc- 
temian gerek müteferrikan vahidin mafevkını isbat bulun- 
muş olurdu, bunun ise asla olamıyacağı zâhirdir. Bu, böyle 
vâhidin mafevkine mütenâvil olduğu içindirki cemi” ile 
«inle ğzl ğe W» denilmek sahih olur. Netekim «gis U3 
gyz VE JSİ ga» buyurulmuştur. İsbatta müsta'mel olan 
ehade gelince, o da üç vechiledir: 
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Evvelkisi: aşerata zamm olunan vâhidde kullanılır: KAİ 
yâs A>İ 0,453» gibi, İkincisi: muzaf veya muzafünileyh 
olarak evvel ma'nasına kullanılır. «5x &5 İP Lil eh 
kavli kerimi gibi ve eN es» dedikleri gibiki yevmül'ev- 
vel demektir. Uçüncüsü mutlâka vasf olarak kullanılırki 


ASİ dl pr b» buyurulduğu üzere bu ancak Allah tealânın 
vastındadır. Aslı vehaddır ve lâkin vehad gayrisinde kulla- 
nılır. Netekim Nabiga: 


4-3 gl ŞE b aş. la AİN İS döş İS» 
demiştir. 


Ebüssuud ve daha başkalarının beyanına göre hemzesi vav- 


dan mübdel olan ehad isbattakidir. ««lâsİ sh FF! 2 
İSİ Şa İ 155 lr » gibi, nefye mülâzim olan ve umum mu- 
rad edilen ehad öyle değildir, onun hemzesi aslidir. İkisi de 


aslidir dahi denilmiştir. Bu Sürede ikisi de zikredilmiştir. 


Ehad ile vâhid arasını Sa'leb şöyle fark etmiştir: ehade: ibti- 
dâen aded bina edilmez? «0lEİ3 GEN denilmez, «0S ila» 
denilir. «âsİ Hp denilmez, «İ>l3 83» denilir demiştir. 
(Lâkin Râzinin nakline göre İmam Halil, «gi Kl denil- 
mek de câiz olduğunu söylemişdirki bunda vâhid ma'na- 
sına demektir.) Hanefiyyeden ba'zıları da farkı şöyle nakl 
eylemiştir: ehadiyyet hiçbir halde cüz'iyyete ve adediyyete 
muhtemil olmaz, vâhidiyyet ise ikisine de muhtemil olur: 


2 Ibtidaendenilmesi «5 2X£ ASİ, gibi sonradan olanlardan ihtirazdır.| 
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«öi>l3 Aİ İş uy denilir, ne mietün ehadün, ne de el- 
fün ehadün denilmez. Hattabi «Ehadiyyet zatin teferrüdü; 
vâhidiyyet, sıfatta müşareketi nefy içindir» demiş, muhak- 
kikinden bunun aksi de nakl edilmiştir, ya'ni ehadiyyet, ne 
zatinde ne de sıfatında şeriki olmıyan bir tektir. Allah te- 
alâ hakkında bunlar biribirinden ayrılmadığı için vâhid ile 
ehad bir isim hükmündedir denilmiş, onun için bir kısım 
müfessirin burada ehadi vâhid ile tefsir etmişlerdir. Nete- 
kim İbni Abbasın ve Ebu Ubeydenin de bunu vâhid diye 
tefsir ettikleri söylenmiş ve vâhid tecezzi ve inkısamı kabul 
etmiyendir diye ta'rif edilmiştir. Allah tealâ hakkında vâhid 
ve ehad biribirinden ayrılmamak r1tibariyle ikisi de birdir 
diye tefsir etmek herkesin anlaması için daha kolay olur, 
çünkü ehad vâhiddir. Fakat bununla arada hiç fark yoktur 
zann edilmemelidir. Ebül'beka, Külliyyatında ehadin vâhid 
ma'nâsına da geldiğini bununla beraber aradaki ba'zı fark- 
ları kayd ettikten sonra der ki: «iki vecihten her birine göre 
de ehad ile mürad olunan vâhid, cemi'i vücuhtan vâhiddir, 
çünkü ehadiyyet gerek adedi, gerek terkibi, gerek tahsili 
teaddüd envamın hepsinden müsalemeti sırfedir, nisbi olan 
kesreti vücudiyyenin ehadiyyeti zatde istihlâkidir, onun 
için tenzih makammda vâhide tercih olunur, zira vâhidiy- 
yet adedi teaddüdün intifasından ibarettir, kesreti ayniyye 
vâhidiyyette de müntefi olur ise de onda kesreti nisbiyye 
teakkul edilir. Bunu şöyle de iyzah etmişlerdir: Vâhid, muh- 
telif meratibde birliklere söylenebilir, ehad ise onun ekmeli- 
dir, mutlak, müşekkik olduğu zaman kemâline masruf ola- 
cağından burada ehadi vâhid diye tefsir edenlerin muradı 
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da daha ziyadesi, daha ekmeli mümkin olmıyan vahdetle 
muttasıf vâhid demek olduğu anlaşılmak lâzım gelir. 


Bu münasebetle burada vahdet, birlik methumiyle vâhid 
lâfzının ma'nâlarından da biraz bahs etmek iktiza eder. 


İbni Sinanın Şifasında ve Şerhi mevakıfte ve sairede tafsil 
olunduğu üzere vahdet, vücude müsavi, ya'ni mefhumda 
değil, hamilde müsavi olur. Her hangi bir vahdeti olan, 
filcümle mevcuddur ve her mevcudun bir vahdeti vardır. 
Hattâ kesirin bile. Bir çok şeyler bir mahiyyette birleşerek 
bir mevcud olur, meselâ bir on, onların biridir. Ve böyle 
olması vahdet ile kesretin tekabüllerine de mâni' olmaz. 
Zira birşey'e ayni haysiyyetle ârız olmuş değillerdir. Arala- 
rındaki o tesaviden dolayı vahdeti, vücudun kendisi, zann 
edenler olmuştur. Halbuki doğru değildir. Bir cismi parça- 
lamak birliğini yok etmek olsa da varlığını yok etmek ol- 
maz, kesâlik çoğa çok olduğu haysiyetten var denilir de bir 
denilmez vahdet ile vücud hüvehüvesine mefhumda değil, 
mevzu'da birleşirler. Vahdet, mahiyyetin de ayni değildir. 
Vahdet, mahiyyet üzerine zâid bir mefhumdur. Onun için 
mahiyyet vahdeti de kesreti de kabil olur. Ve vahdet, kes- 
retten evveldir. Vahdeti şöyle ta'rif etmişlerdir: şey'in ha- 
kikatte kendisine müşareket eder umurda inkısam etmez 
olmasıdır, gerek nokta gibi hiç inkısam etmesin, gerekse 
a'zasına münkasim Zeyd gibi hakikatine muhalif ecza- 
ya inkısam etsin, kesreti de: «şey'in hakikatinde müşarik 
olur umura inkisam eder haysiyyette olmasıdır. Maamafih 
vahdet, şey'in inkısam etmez olması haysiyyeti, kesret in- 
kısam eder olması haysiyyeti demek daha eyidir. Çünkü o 
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inkısamın cüz'iye veya eczaya olması asıl hadden hariç tâli 
bir haysiyyettir. Fakat inkısam denilince yalnız eczaya in- 
kısam tebâdür etmemek, hem de vahdet mülâhazasında ilk 
noktainazar, şirketi nefy ile cüz'iye ademi inkısam olduğu 
anlaşılmak için o tasrih olunmuştur. Bu suretle vahdetin 
mertebeleri olabildiği gibi vâhid denilen şey'in vahddetle 
ittisafı da zati ve arazi kısımlarına ayrılır, vahidin kesire te- 
kabülü de zati değil, arazidir. Bundan dolayı bir şey” bir 
cihetten vâhid iken diğer cihetten veya cihetlerden kesir 
olabilir, ancak vâhid olduğu cihetden kesir olmaz. İmdi vâ- 
hid cüz'iyyata hiç inkısam etmezse, ya'ni tesavvuru çoğa 
hami edilmesine mâni' olursa o, şahsi vâhiddir, tesavvuru 
şirkete mâni' olmaz da cüziyyata inkısam edebilirse o, gayri 
şahsi vâhiddir. Şahsi vâhid, eğer hiç inkısam kabul etmez- 
se, ya'ni cüzilere münkasim olmadığı gibi cüzlere de ayrıl- 
mazsa işte o hakiki vâhiddir, onun inkısam etmez olmak- 
tan başka bir mefhumu yoksa o vahdetin kendisidir Eğer 
ondan başka da bir mefhumu varsa ya bir vaz'ı vardır, ya 
yoktur. Eğer bir vaz'ı varsa, ya'ni işareti hissiyyeyi kabil ise 
o noktadır, vaz'ı yoksa o «müfârık»tır, ya'ni yalnız işareti 
akliyyeyi kabil mücerreddir. (Bizim Ene, ben, o, diye ifade 
edebildiğimiz duygumuz gibi) ve eğer şahsi vâhid, cüz'iy- 
yata inkısam etmemekle beraber mıkdarı eczaya inkısamı 
kabul ederse o eczaya birbirine müşabihtir, ya muhteliftir, 
müşabih ise o bilittisâl vâhiddir, cismi basit gibi; yok eğer 
muhtelif ise o da bilictima' vâhiddir. Bir ağaç gibi. 

Gayrı şahsi vâhide gelince: ki o bir cihetten vâhid diğer 


cihetten kesirdir. Onun vahdeti ciheti, ya zatisidir, ya'ni o 
kesretlerin mahiyyetinden hariç değildir, yâhud arazidir 
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mahiyyetten haricdir. Eğer zati ise o zati ya mahiyyetinin 
tamamıdır, bu nev'an vâhiddir veya mahiyyetin cüz'üdür: 
bu cüz, tamami müşterek ise cinsen vâhiddir, değil ise fas- 
liyle vâhiddir. Ve eğer ciheti vahdet, ârız ise vahdeti arazi- 
dir, vâhid bil'arzdır. Bu ârız o kesretlere tab'an ya mevzu' 
olur, gülen ile ağlıyan insanlıkta birdir gibi veya mahmul 
olur: pamuk ve kar beyazlıkta birdir gibi. Evvelkine vâhid 
bilmevzu' İkinciye vâhid bil- mahmul denilir. Ve eğer ci- 
heti vahdet ne zati, ne de arazi olmazsa, ya'ni asla mahmul 
olmaz ise ona da vâhid binnisbe veya bil'münasebe deni- 
lir ki nefsin bedene nisbeti melikin medineye nisbetidir 
denilmesi böyledir, bu iki nisbet, tedbir ma'nası itibariyle 
birdir demek olur, tedbir ise nisbetin mahmulü değil, nef- 
sin ve melikin arızıdır. Bunlar anlaşıldıktan sonra vâhidin 
bu aksama ıtlâkı alesseviyye değil, teşkik ile olduğu ve vâ- 
hid denilmeğe hangisinin daha evlâ olacağı da anlaşılmış 
olur, ki şahsi vâhid, nev'ıyle vâhidden evlâ, o cinsiyle vâ- 
hidden evlâ, o fasliyle vâhidden evlâ, böyle zatisiyle vâhid, 
emri arazi ile vâhidden evlâ, o da binnisbe vâhidden evlâ- 
dır. Şahsi vâhid akşamından da hiç inkısam kabul etmiyen 
hakiki vâhid, bivechimma inkısam kabul edenden evlâdır. 
Demek ki vâhidler hakikatleri ile muhteliftirler. Vücudati 
hassa hakikatleri muhtelif olmakla beraber, mutlak vücud 
mefhumunda arazi olarak mevcud diye iştirâk ettikleri gibi 
vahdet metfhumunda da arazi olarak vâhid diye iştirâk et- 
miş olurlar. Onun için vâhidlerin her hükümde iştirâkleri 
7 Valid binme vâhidi hakiki mukabili olarak nisbi vâhid ma'nasına 


da kullanılırsa da onlar içinde en ziyade bu sonuncu da ehass olarak 
kullanılmıştır. 
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lâzım gelmez. Vücudisi de vardır, itibarisi de vardır, mahiy- 
yet üzere zâid olanı da vardır, nefsi mahiyyet olanı da var- 
dır. Cüzi mahiyyet olanı da vardır. Sair ahkâmda da böyle- 
dir. Meselâ ba'zısında cevher, diğer ba'zısında araz olabilir, 
bunlar kolay anlaşılabilmek için gayri şahsi vahdetlerin en- 
vâlna göre isimler verilmiştir: nevi'de olan vahdete müma- 
selet, cinste mücaneset, keyfiyyette müşabehet, kemmiyyet- 
te müsavat, şekilde müşakele vazı'da müvazat ve mühazat, 


etrafta mütabakat, nisbette münasebet denilmiştir, e ! hep 
bunlar aded ile alâkadar olan vâhidlerdir. Kezâlik şahsi vâ- 
hid de bunlardan biri veya bir kaçı ile adede dahil olabilir, 
meselâ bir misli veya naziri onun gibi bir şahıs daha bulu- 
narak ikisi bir küllün birer cüz'ü veya bir küllinin cüz'ileri 
olabilirler. Misli olmıyan vâhide ferd, mütevahhid, vehid 
denilirki bizim, tek, biricik, yegâne dediğimizdir. Meselâ 
bizim âlemimizde Arz tek, Kamer tek, Güneş tektir, ferd- 
dirler, bununla beraber teklikleri de İzafidir, her cihetle tek 
değildirler, meselâ, cism olmakta, kürevi olmakta ferd de- 
ğildirler, sonra misilleri de mümkindir. Eşhasa, cüz'iyyata 
terd ıtlak edişimiz de ferdiyyetin tam ma'nasiyle her cihet- 
ten değil, temayüz ettikleri birer vecih ıtibariyle İzafi ve 
imkânidir, bu vech iledir ki ferdde bir çok kıymetler topla- 
nıp birleşerek vechi Hakkın birliğine bir âyet olurlar ki biz 
onu, sade (ben, sen, o) diyerek duyduğumuz birlik şuur- 
larının delâletiyle kesretler içinden seçer ve nihayet aded 
fikrini de silerek bütün o kesretlerin kıymetleri kendisinde 
tenzihi tamm ile birleşen hakiki ferd şuuruna ireriz ki o 
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yalı S Sisig Yi» sirri zâhir olur. Ve işte o, bütün kes- 
retler Kendisinde müstehlek olup bütün kıymetler kendi- 
sinde birleşen bütün varlığı tutan, ezeli ebedi vücudı daim 
kendisinin olup bir ikincisini farz bile tenakuz olan o tek 
vâhid duygusu, hakiki ferd duygusudur, ehad duygusudur. 
Bu nefy edilince herşey netfy edilmiş olur. Yukarıda beyan 
olunduğu üzere ehad, nefiyde umum ifade eder denilmek- 


le de bu ma'na anlatılmıştır, «â<İ Yy» demek hiç birşey yok 
demektir. Onun için cemii mâadayı nefy eden tam ma'na- 
siyle teklik, hakiki infirad mefhumu düşünülmeden vâhid 
demekle ehad ifade edilmiş olmaz. Netekim Râgıb da şöyle 
demiştir: Vahdet, infiraddır, vâhid dahi hakikatte aslâ cüz'ü 
olmıyan şeydir, sonra her mevcude ıtlak olunmuştur, aded- 
lerden herhangisi olsa ona vâhid demek sahih olur, bir on, 
bir yüz, bir bin denilir, o halde vâhid, lâfzı müşterektir, altı 
vech üzere isti'mâl olunur. Birincisi: Cinste yâhud nevi'de 
vâhid olandır, insan ve feres cinste vâhiddir; Zeyd ve Amir 
nevi'de vâhiddir, dememiz gibi, 


İkincisi: ittisal ile vâhid olandır, ya hilkaten, şahsı vâhid 
demek gibi veya sınâat cihetinden ki, hırfeti vâhide demek 
gibi. 

Üçüncüsü: Naziri olmadığı için vâhid olandır, ya hilkatte 
ki Şems, vâhiddir demek gibi, veya fazilet da'vasında ki: 
ftülân, asrının vâhididir demek gibi, ve «a4>3 #5» “biricik 
dokunmuş» denilmek gibi. 
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Dördüncüsü: Parçalanamadığı için vâhid olandır, ya kü- 
çüklüğünden dolayıki hebâ gibi, veya salâbetinden dola- 
yıki elmas gibi. 


Beşincisi: Mebde” içindir; ya adedin mebdei için, vâhid, is- 
neyn gibi veya hattın mebdei için; noktai vâhide gibi, bü- 
tün bunlarda vahdet, ârızdır. 


Allah tealânın vasfı olduğunda vahidin ma'nasına gelince, 
ne tecezzi nede tekessür sahih olmıyan demekdir, ve bu 
vahdetin subbetinden dolayı Allah GE daş adl 5 BE 

Yu Oska Yil l buyurmuştur, ki vâhid, münferid 
(tek, yalnız) demektir, balâda geçtiği üzere bununla Allahın 
gayri de vasf olunur, fakat ehad ile Allahdan maadası vast 


olunmaz al, 


Ebülbekanın Külliyyatında da hulâsa olarak şöyle der: 
Vahdet, ıtlak olunur ve onunla tecezzi ve inkısam bulun- 
mamak murad olunur. Bu ma'nada vâhid çok kullanılır, 

azan da vahdet, taaddüd-ü kesretin mukabiline ıtlak olu- 
Bu ma'nada da ehad ve ferd çok ıtlak edilir. 


Vâhidin iki ma'nası vardır: Birisi vahdet kendisiyle kaim 
olandır. Bu ma'naca vâhid, inkısam ve tecezzi etmiyendir. 


İkincisi de zatında naziri ve ef'âl ve sıfatında şebihi olmı- 
yandır. Vücudda bu iki ma'nanın ikisiyle de hakikaten itti- 
sat eden Allah tealâdan başka yoktur, çünkü mevcudattan 
cevheri ferd gibi tecezzi etmiyende, misline ve emsaline 
munzamm olabilir. Arş ve Kürsi gibi naziri olmıyan ve 
Şems-ü Kamer gibi nev'i şahsına münhasır bulunanların 
hepsine nazir isbati mümkindir, Fakat Bâri tealânın tecez- 
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zi ve inkısamı muhaldir, ve onun misli de yoktur, naziri 
de yoktur, şebihi de yoktur. Ve tevhidin üç mertebesi var- 
dır: Birincisi tevhidi zat mertebesidir. Bu istihlâk makamı, 
fenâtillâh makamıdırki Allahdan başka mevcud yoktur (var 
zann edilenlerin hepsi fâni olur da yalnız bir tek zâtullah, 


mevcud kalır) «âi Yi 3 Siya Yy 


İkincisi tevhidi sıfat mertebesidirki müteferrik olan her 
kudreti onun kudreti şâmilesinde ve her ilmi onun ilmi 
kâmilinde muzmahill görmek ve hattâ her kemâli onun 
kemâlinin envarından bir lem'a görmektir. 


Üçüncüsü tevhidi ef'al mertebesidirki bu da vücudda Al- 
lahdan başka müessir yok olduğu ılmelyakin veya aynel- 


yakin veya hakkalyakin tehakkuk etmektir al. 


Velhasıl ehadiyyet, eblâğ ve ekmel olduğu, ya'ni vâhid de- 
nilebilenlerin hepsine ehad denilemiyeceği için ehadi vâhi 
ile tefsir edenlerin de muradı, üzerinde kesr veya zamm il 
aded tasavvur olunabilen vâhidlerin biri demek olmayıp e 
kâmil ve tam ma'nasiyle hakiki vâhid demek olduğunu an 
lamak iktiza eyler ki bu bütün ma'nasiyle bir ve eşi mümkin 
olmıyan tek demek olur. Onun için ba'zı ecille bunu şöyle 
tefsir etmiştir: zatı, haricen ve zihnen terkib ve taaddüdden 
ve bunları istilzam eyliyen cismiyyet gibi, tahayyüz gibi ve 
hakikatinde ve hakikatinin ülühiyyeti iktiza eyliyen med 
vücud, kudreti zatiyye, hikmeti tamme ve sair havassında 
müşareket gibi şâibelerden münezzeh olan vâhid al, Bu ifa- 
de İbni Sinanın bu Sürei celileye olan tefsirinden muktebes 
ve nefyi sıfat tevehhümünü defi için bir ihtar gibidir. 
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İbni Sina demiştirki: ehad, Allah tealânm cemii vücuhten 
vâhid olduğuna ve onda aslâ kesret bulunmadığına delâlet 
eyler: ne kesreti ma'neviyye ki mukavvimat ve ecnas ve fu- 
sul (ya'ni bir hadd teşkil edecek eczâi mahmule) kesreti ve 
madde ve suret gibi aklen mütemayiz eczâi hariciyye (ya'ni 
eczâi gayri mahmule) kesreti, ne de cisim gibi bilkuvve 
veya bilfiil diye ayrılan kesreti hissiyye yoktur. Ve bu, Allah 
Sübhânehü ve tealânın zatı, vechi kerimine lâyık bisâtatı 
hakka ve vahdeti kâmileye nakısa olacak olan cins ve fasıl, 
madde ve suret, a'raz, eb'az, a'za, eşkâl, elvan ve sair halel- 
lerden münezzeh olmasını tazammun eyler. O kendisine 
birşey benzemekten veya birşey ona müsâvi olmaktan yüce 


aziz ve celil sübhândiır al, 


haddir, Vâhiddir, benzeri müsavisi yoktur demek bile bir 
avsif olduğu cihetle bundan maksad âsâr ve ahkâm ifade 
den sıfatı inkâr değil, sıfatın zatta kesreti iycab etmediği- 
i, çünkü Allah tealânın zatı, sıfatının terkib ve takvimiyle 
akavvüm ve teşekkül eden mâhiyyat gibi mürekkeb olma- 
ıp zat ve sıfatiyle bütün vücuhtan bir ve şerik ü nazir- 
siz tek olduğunu ve onun için onun ülühiyyeti vasfına iş- 
tirâk mümkin olmadığını beyandırki İbni Sina bunu Şifa ve 
İşârâtında tafsil ve tevzih eylemiştir. İşârâtında derki: belki 
sen şöyle dersin: Eğer ma'kulât zikrettiğin gibi mütebayin 
suretler olup akıl ile ve ba'zısı ba'zısı ile ittihad etmezse 
vâcibül'vücudun her şeyi bilir olduğu da itiraf olununca 
onun vâhid hakk olmayıp kendisinde kesret bulunmuş ol- 
mak lâzım gelmez mi? Buna deriz ki: hayır, çünkü Oo, za- 
tını bizatihi bildiği, sonra eseri de mümteni' olmayıp zatı 
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kesretlerin illeti kayyum olduğu için zatını lizâtihi bilmesi- 
ne kesreti bilmesi de lâzım olur. Kesret, zatta dahil ve onu 
mukavvim olarak değil, müteahhır lâzım olarak gelmiş ve 
tertib üzere gelmiştir. Zattan gerek mübayin ve gerek gayri 
mübayin levazımın kesreti vahdete halel vermez. İzafi ve 
gayri izafi levazım kesreti ve sülüb kesreti olur. Ve esma- 
nın kesreti bu sebebledir, lâkin bunun vahdâniyyeti zatta 


tesiri yoktur «âli». Şifâsında da «ma'kulâtın Allah tealâya 
nisbeti ve onun sıfâtı icabiyye ve selbiyyesi zatında keşret 
iycab etmiyeceğini ve behai a'zam ve mecdi gayri mütena- 
hi onun olduğunu iyzah ve akli lezzetin tafsili» hakkında 
bir faslı mahsus vardır ki hülâsası sıfâtın biribirine mugayir 
olmıyarak ayni zata raci' olmasıdır, ezcümle der ki: vâci- 
bül'vücudun birinci sıfatı vücuddur. Diğer sıfatların ba'z1-! 
sında ma'nen bir izafet ile bu vücud, ba'zısında da bir sel 

ile yine bu vücud olur ve hiç biri onun zatında ne kesret n 

mugayeret iycab etmez. Ona vâhid denildiğinde ondan in 

kısamın selbi, şerikin selbi ile yine o vücudun kendisi kas 

olunur, ona âlim denildiğinde de hakikatte o mücerredi 

madde ve alâikına ihtilâtın cevazı meslüb olarak bir izafet 
itibariyle yine o mücerredin kendisi kasd olunur. Evvel de- 
nildiğinde de hepsinin bu vücude izafeti maksuddur. Ka- 
dir, hayy, mürid gibi daha ba'zı sıfatları ile de yine böyle bir 
izafet veya selb ile vâcibülvücudun kendisi murad olun- 
duğunu söyledikten sora da derki: Hak tealânın sıfatlarını 
bu vech üzere taakkul edersen anlarsın ki bunlarda onun 
zatı için eczayı veya her hangi bir veçhile kesreti iycab eden 
bir şey yoktur. Sonra da İbni Sina bu faslı şu sözlerle biti- 
rir: Bir mahiyyetin mahzı akli ve noksan saibelerinin hep- 
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sinden beri her cihetten vâhid hayri mahz olması fevkında 
güzellik de olamaz. Onun için bütün cemal ve mahzı behâ 
vâcibül'vücude mahsustur, o her şey'in cemalinin mebde- 
idir. Her bir şey'in cemal-ü behâsı ise gereği gibi olması- 
dır. Artık anlamalı ki vâcibül'vücudde gerek olduğu üzere 
olanın cemâli nasıldır?* Cemal, selâmet, hayır, müdrik hep 
mahbub ve ma'şuktur, bunun hepsinin meb'dei de ya hissi, 
ya hayali, ya vehmi, veya zanni, veya akli idrakidir. İdrâk 
derinlik ve tahkikçe ne derece eşedd ve idrâk olunan zaten 
ne kadar ekmel ve eşref ise kuvvei müdrikenin onu sevme- 
si ve onunla telezzüzü o derece çok olur. Kemal ve cemal 
ve behânın gayesinde olan zatını o gayei kemal ve cemal 
ve behâ ile ve hem âkili hem ma'kulü hakikatte vâhid ola- 
rak tam ılm ile bilen vâcibül'vucudun zatı kendisine a'za- 
mı âşık ve a'zamı ma'şuktur ve en büyük lezzet onundur. 
Çünkü lezzet mülâyimi mülâyim olduğu cihetten idrâktir. 
Lezzeti hissiyye mülâyimi ihsas, lezzeti akliyye mülâyimi 
taakkuldür. Bu veçhile evvel tealâ de efdali müdreki efdali 
idrâk ile etfdali müdriktir, demek ki efdali lezzet de onun- 
dur, bu öyle bir emirdir ki ona hiç bir şey kıyas edilemez, 
bizde bu ma'naları ifade edecek başka tabir olmadığı için 
bu isimleri kullanıyoruz; binaenaleyh bunları nâhuş bulan 
başkalarını kullansın.” 


><. Sö Ta ME Mr | 


5 GK ALİİİULYIMİ, Mucebince en güzel isimler Allahındır, en güzel 
olmak için de mahlükatta doyulan güzelliklerin levazımından olan 
noksan şâibelerinden tecrid ve tenzih olunarak «Ey NED kep 
mısdakı üzere ehadiyyete lâyık bir ma'na da anlaşılmak lâzım gelir. 
Onun için esmaiilâhiyye lüğavi ve urfi ma'naların fevkında vaz-ı şer'i ile 
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Şunu bilmek gerektir ki aklın ma'kulü idraki hissin mah- 
susu idrâkinden daha kuvvetlidir, çünkü akıl, emri bâkıı 
külliyi idrâk eder. Onunla ittihad edip alâ vechimma hüve 
hüve olur ve onu zahiri ile değil künhiyle idrâk eyler, mah- 
süsu hiss ise öyle değildir, Onun için bir mülâyime aklımız 
irmekle bize vâcib olan lezzet, bir mülâyimi hiss etmemizle 
olan lezzetin fevkındadır, öyle ki aralarında nisbet yoktur, 
lâkin bazan bir ârıza olur da kuvvei müdrike telezzüz etme- 
si lâzım gelen şeyden avarız hasebiyle telezzüz etmez olur, 
netekim mariz bir ârızadan dolayi tatlıyı hoşlanmaz. Bizim 
de bedende olduğumuz (hissiyyatımıza merbut bulundu- 
gumuz) müddetçe halimizin öyle bir mariz gibi olduğu bi- 
linmek iktiza eder. Çünkü kuvvei akliyyemizin kemali bil- 
fil hâsıl olduğunda bir şey'in nefsinde iycab ettiği lezzeti 
bedendeki bir engelden dolayı kendimizde bulamayız, be- 
denden tecerrüd etsek hakiki mevcudatı, hakiki güzellikle- 
ri, hakiki lezzetleri mutalea ederek ma'kulün ma'kule itti- 
sali suretiyle onlara ittisal ve intibak eyliyerek bir âlimi ak'li 
olmuş halde bulunan zatımızı mutalea ile bulacağımız lez- 
zet ve behâye nihayet olmazdı. Hep bu ma'naları bundan 
sonra iyzah edeceğiz. Şimdi şunu bilmelidirki, her kuvve- 
nin lezzeti kendisine kemalinin husulüdür: hissin mülâyim 
mahsüsat, gadabın intikam, ümidin zaferdir ve her şeyinki 

tevkifidir, âşık, ma'şuk, aşk ve lezzet isimleri varid olmamıştır. Bunlar 

akli ma'nadan ziyade hissi ma'na telkin ederler. Kuranda mahabbet ve 

riza varid olmuşturki daha nezihdir, a'zamı mekasid sevmek, sevilmek; 

azamı lezzat rizâdır. Ibni Sina lezzeti akliyyenin ehemmiyyetini anlat- 

mak isterken bunları söylemek daha muvafık olurdu, lâkin urfte aşk 


mahabbetin bir kemali gibi mülâhaza olunduğundan ma'kulün zevkini 
hissettirmek için hissiyatı tahrik etmek istemiştir. 
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kendine mahsus olandır, nefsi nâtıkanınki de bilfiil âlemi 
akli olmasıdır. İmdi vâcibül'vücud zatında ma'kuldür; ta- 
akkul edilsin edilmesin.. Ve ma'şuktur, taaşşuk edilsin edil- 
mesin. Bunu müteakıb «mebdei evvelin tedbirinden eşya- 
nın suduru» hakkındaki mekalei tâsiada «mebdei evvelin 
fâiliyetinin sıfatı» hakkındaki birinci fasılda da şöyle baş- 
lar: İmdi bize zâhir olmuşturki: küllün vâcibü'l-vücud bir 
mebdei vardır, bir cinste dahil değil, bir had veya bürhan 
tahtinde vuku'a gelmez, kemmiyyetden ve keyfiyyetten ve 
mahiyyetten ve mekândan ve zamandan ve hareketten mü- 
nezzeh, misli yok, şeriki yok, zıddı yok ve o cemi'i vücuh- 
tan vâhid, çünkü. Gayri munkasim: ne bilfi'il eczâda ve ne 
muttasılda olduğu gibi farz ve vehm ile eczada, ne de zatı, 
birbirine mütegayir bir takım akli ma'nalardan mürekkeb 
olarak onların birleşmesiyle bir cümle olmak suretiyle akıl- 
da asla inkısamı yok, ve o kendine hass olan vücudunda 
hiç müşareket edilememesi haysiyyetinden vâhiddir, o, 
bu vahdetle terddir, ve o tamam olmak için intizar ede- 
cek birşey kalmamış tammülvücud olduğu için vâhiddir ki 
bu, vâhidin vücuhunun ehadidir, bunda vâhid ancak vechi 
selbi üzeredir, ecsamın ittisal veya ictim'a veya diğer veçhi- 
le vâhid olması gibi bir zata veya müte'addid zevata lâhık 
olur, vücudi bir ma'nadan ibaret bir vahdet ile vâhid değil- 
dir. Ulumi tabi'iyyede geçen mebahisten gayri mücessem 
ve gayri mütenahi bir kuvvetin vücudu ve onun hareketi 
evveliyyeye meb'de olduğu tevazzuh etmişti. Ondan sonra 
da vâcibül'vücudun vücudu cemil cihattan bizatihi vâcib 


olduğu tebeyyün etti gil . al. 
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Râzi tefsirinde derki: Allah teâlânın sıfatı ya izafiyye (sü- 
butiyye) veya selbiyyedir. İzafiyyesi: âlim, kadi”, mürid, 
hallak dememiz gibi, selbisi de: cisim değil, cevher de de- 
gil, araz da değil dememiz gibidir. Mahlükat evvelâ sıfatın 
birinci nev'ine, sâniyen de ikinci nev'ine delâlet eyler, ve 
bizim Allah dememiz, sıfâtı izafiyyenin mecami'ine delâlet 
eyler, ehad dimemiz de sıfâtı selbiyyenin mecami'ine delâ- 
let eyler. Binaenaleyh «âs-İ ül» dememiz, ukuli beşeriyye- 
ye lâyık olan irfanı ifade de tamm olur. Allah, lâfzı sıfâtı 
izafiyyenin mecami'ine delâlet eder, diyoruz: Çünkü Allah, 
ibadete müstehikk olan zattır, ibadete istihkak ise ancak 
iycad ve ibda'da istiklâl ile olur, iycad da istiklâl ise tam 
kudret, nâfiz irade ve külliyyat-ü cüziyyat bütün malüma- 
ta müteallik ilm ile olur. Ve işte bunlar sıfatı izafiyyenin 
mecamli'idir. Sıfatı selbiyyenin mecami'i de ehadiyyettir: 
çünkü o hakikatin nefsinde terkib ve taaddüd cihetlerinin 
hepsinden münezzeh müfred olmasıdır. Çünkü mürekkeb 
olan her mahiyyet, eczasından herbirine muhtacdır ve ec- 
zasından her birisi onun gayrıdır, onun için her mürek- 
keb olan gayrisine muhtacdir. Her gayre muh'tac olan da 
lizâtihi mümkindir, binaenaleyh her mürekkeb olan lizatihi 
mümkindir. Kâinatın hepsinin mebdei olan ilâhın müm- 
kin olması ise mümteni'dir: binaenaleyh o nefsinde ferddir, 
ehaddir. Ehad olunca da mütehayyiz olmaması vâcib olur. 
Çünkü her mütehayyizin sağı soluna mugayirdir. Böyle 
olan da münkasimdir. O halde ehadin mütehayyiz olması 
da mühaldir, mütehayyiz olmayınca hayyizlerden, cihetler- 
den hiç birşeyin içinde değildir, bir şeye hulül etmemesi 
de vâcib olur. Cünkü mahalli ile beraber ehad olmaz. bir- 
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şeye mahal de olmaz, çünkü halliyle beraber ehad olmaz, 
ne hall ne mahal olmayince hiç mütegayyir de olmaz, ehad 
olunca vâhid olması da vâcib olur. Çünkü iki vâcibül'vü- 
cud farz olunsa vücubda iştirâk etmiş, taayyünde temâyüz 
eylemiş olurlardı, iştirâk edilen ise temâyüz edilenin gayri 
olacağından vâciblerin her biri de mürekkeb olmuş olur, 
binaenaleyh ehadiyyet vâhidiyyeti de müstelzim olur, tam 
ma'nasiyle tek olan tam ma'nasiyle bir olur. 


Râzi bu iyzahtan sonra sıfâtın kesreti, zatta kesreti iycab et- 
miyeceğini de kısaca anlatmak için burada şöyle bir sual ve 
cevab ile der ki: bunun üzerine eğer denilirse: şey'in ehad 
olması nasıl taakkul olunur? Çünkü bir hakikat ehadiyyet 
ile tavsif olununca burada bir o hakikat, bir o ehadiyyet, 
bir de ikisinin mecmuu yok mu?, Bu ise ehad değil, sâlisü 
selâse (üçün biri) olmaz mı ? 


Cevab: Ehadiyyet o hakikate âiddir, ehad diye hükm olu- 
nan zat o hakikatin kendisidir. Onunla ehadiyyetten husule 
gelen mec'mu' değildir. Ya'ni ne üç ne de iki zat yok, cüz- 
süz, şeriksiz her kemal kendisinin olan bir tek zat vardır. 
Zatı ve sıfâtı kemali ile ehadiyyet kendisinden ayrılmıyan 
vücudu vâcib olmakla tapılacak ancak bir tek ilâh vardır 
ki o Allah'dır. Allah ismi celâli, hakikatte en güzel sıfatların 
sübuti ve selbi hepsinin sahibi olan Hak tealânın ismi zatı, 
ehad ismi de cüz ve şeriki nefy ederek bütün sıfâtı selbiy- 
yenin ifadesi olduğu için ASİ âh kelâmı, Allah tealânın 
izafi, selbi bütün sıfatiyle zatının birliğini ifade etmiş olur 
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Şübhe yok ki bütün mes'ele âlemde kendimiz de dahil ol- 
duğumuz halde yokken var, varken yok edilip durduğu- 
nu görmekte olduğumuz âfâki, enfüsi kesretlerin mebde 
ve mercii olan Allah tealânın birliğini tanıtmak olduğu için 
onunla onun eseri, halkı olan kesretler beynindeki nisbeti 
ifade eden sıfâtı mülâhaza etmek de zaruridir. Ulühiyyet 
mülâhazası bir sıfat mülâhazasıdır. Kuvvetsiz madde, fiilsiz 
feza, ilimsiz tabiat kibı sıfatsız olarak sadece o diye mülâ- 
haza olunan zat medlülünde vasıf demek olan bir kemal bir 
hüsün ve hayır mülâhaza edilmiş olmaz. Olmayınca da bir 
hamd-ü senâya lâyık olup olmadığı tanınmış olmaz. Halbu- 
ki ülühiyyet, ma'budluk her hamd-ü medha istihkakı ifde 
eden sübuti ve selbi nâmütenahi kemal sıfatlarının güzellik, 
yükseklik nisbetlerinin hepsini câmi' en has en mümtaz bir 
sıfattır ve bu imtiyaz ve ihtisas onun hakikatte zati vahde- 
tinin müfadıdır. Bununla muttasıf olan zatın birden ziyade 
olmasına ve onun zatında ve sıfâtında şeriki bulunabilme- 
sine münafidir. Allah ismi şerifi, ismi zat olmakla beraber 
zatı mahzın ismi değil, ilâhlık sıfatiyle muttasıf olan zatı 
ekmelin ismidir, bundan dolayı bu ismin ta'rifinde «Allah, 
kemal sıfatlarının hepsini câmi” vâcibül'vücudün zatının is- 
midir» diye ifade olunur. Kemal sıfatlarının hepsini câmi' 
vâcibül'vücud sıfatı ise her hamd-ü senaya istihkakı ifade 
eden ve kemali a'lâ olan tek ülühiyyet sıfatıdır. Ve Allah te- 
alânın zatına mahsus ve zatının muktezası bir sıfati sübutiy- 


“yedir: Allah, ilâhdır denilir «ii İİ 2) ES ». Sübuti olduğu 


için de vücubi vücud, ilim, kudret, tekvin, rübubiyyet gibi 
sıfâtı sübutiyye mecamiinin hebsini câmi, ehassı sıfâttır, 
bundan dolayı Râzi Allah isminin sıfâtı sübutiyye mecamii- 
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'ne delâletini söylemiştir. Maamafih yalnız sıfâtı sübutiyyeyi 
değil, sıfâtı selbiyyeyi de ihtiva ederek sâbit olan bir sıfatı 
sübutiyyedir. Çünkü çirkinlik ve eksiklik sıfatları nefy edil- 
imeden kemal sâbit olmaz, bu itibar ile Allah ismi celâli 
'sıfâtı selbiyyeye de delâlet eyler, ma'ruf olan da budur, fa- 
kat bu delâlet, ülühiyyet sıfâtı sübutiyyesinin zımnında ol- 
'mak hasebiyle sarih değildir, müşriklerin şirke düşmesi de 
bundandır. Onun için burada «3;,3 4,5 hb gibi sıfâtı 
elbiyye mecamiine delâleti ehad ismi ile tasrih edilmiştir. 
bu yukarıki izahattan da anlaşıldığı üzere ehadiyyet, 
Yecezziyi, taaddüdü, şirki nety eden bir sıfati selbiyyedir. Ve 
böyle olduğu de > AS a İŞ eb sü el ak gh» ile izah 
buyurulmuştur, Râzi bu nüktelere tenbih ederek sıfât ve 
esmânın kesreti Nesârânın zu'm ettikleri gibi zatta kesreti 
iktiza etmiyeceğini de anlatmış, İbni Sinâ gibi o da sıfa- 
tın tegayürü, zatin hakikatinde ayrı ayrı birer vücud teşkil 
edecek, onun mevkufun aleyhi olacak eczai hariciyye veya 
akliye olmak suretiyle değil, hepsi bir vücude raci? niseb ve 
izafat kabilinden olmak suretiyle nisbi olduğunu söylemiş- 
tir ki bu mes'ele, akaidde sıfat zatın ayni mi gayri mi? diye 
meşhur olan bir bahsin mevzuudur. Hukema ve Sofiyye ve 
bir kısım mütekellimin hüve hüvesine ayni demişler diye 
meşhurdur, lâkin sıfatta nisbet veya selb mülâhaza edildiği 
cihetle nisbete hüve hüvesine ayni zat demek pek doğru 
görünmez, âlim ayni zat olsa da ilim âlimin kendisidir de- 
mek iyi anlaşılmaz. Maksad, ayni zata raci' olduğunu söy- 
lemektir. Zat, sıfattır veya sıfat, zattır demek bir tenakuz 
gibi olacağı, gayridir demek de vücudda mütemayiz iki zat 
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varmış gibi bir farzı iktiza eyliyeceği cihetle Eş'ari «lâhü- 
ve velâ gayrüh-ne ayni, ne de gayri» demiştir ki sıfat, zat 
ile kaim olduğundan hakikatte iki şey yok demektir ve bu 
daha eslemdir. Bir kısım mütekellimin de mefhumda te- 
mayüzü gözeterek sıfat denilen zat denilenin ayni olamıya- 
cağını, ayni olmayınca da gayri denilmek lâzım geleceğini 
söylemişlerdir ki bunlar ayniyyet ve gayriyyeti iki nakiz te- 
kabülü olarak mülâhaza eylemişlerdir. Umumi ezhâne bu 
daha mülayim gelirse de bunu söylerken bir zata mukabi! 
gayr denildiği zaman vücudda diğer bir zat varmış gibi bi 
tevehhüme düşmekten sakınmak iycab eder. Çünkü zihin 
sıfatı da zat gibi bir mevzu' halinde tecrid ederek nârtir 
men'uta ihtisası suretiyle sıfatın sıfatı, sıfatın sıfatı diyerek; 
düşünüp giderken mebdei hareketini unutursa sıfatları di 
zat diye telâkki etmekte yanılır. Zat ve sıfat kelimesinin li- 


sandaki muhtelif meratibinden zühül eder. 


Bu münakaşalardan maksad ise nâmütenahi kemal sıfat- 
larını zatı hakda isbat ile beraber zatta kesret olmadığını, 
hepsinin bir zata râci olduğunu anlatmaktır. İslâmda Hü- 
kema, Sofiye, mütekellimin hepsi de zatta kesret olmadı- 
ğından fi'lin kesreti gibi sıfatın kesreti dahi zatta bir tecezzi 
veya taaddüd ifade etmiyeceğinde müttefiktir. Bunu şöyle 
hülâsa edelim: 


Allah teâlâ sıfatı zatiyyesinin mecmu'undan teşekkül etmiş 
mürekkeb bir mahiyyet değildir, ta'biri âharle onun zati sı- 
fatının muktezası değil, sıfatı zatının muktezasıdır, sıfatın 
hakiki ma'nası da budur. Onun vücudu, bizâtihi vâcib ol- 
duğu gibi sıfatı da başka olarak değil, ayni zatiyle vâcibdir. 
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Ve biz sıfatı ilâhiyyeyi düşünmekle edindiğimiz mefhum- 
lardan netsimizde Allah tealânın hüvviyyetini teşkil eden 
bir mefhum edinmiş olmayız, ancak ona olan nisbet ve ih- 
(iyacalımızı duymuş ve onun tecelliyatına delâletler edin- 
miş esma ve ehkâmına marifet hasıl etmiş oluruz. 


Fatihada bütün hamdin Allaha mahsus olduğu beyan olu- 
nurken Allah ismi zatı, ülühiyyet vasfı ile bütün kemal ve 
cemal sıfatlarının hepsini birden câmi olduğu anlatılmak 
üzere bütün yüksek nisbetlerin toplandığı & GERİ 5 
gali gi GU » çel AİN »» sıfatlariyle tavsif olunup 
ibadet ve isti'âne ona tahsis edilmiş, sonrada bu esma ve 
sıfat âleminin delâleti ve Kur'an'ın beyanatı ile tafsil olu- 
nup nihayet onun zat ve sıfâtının ehadiyyeti karşısında bü- 
tün kesretlerin müstehlek olduğu tanıtılmak üzere «j3 
İSİ al 3» buyurulmuştur. Şu halde bizim duyduğumuz, 
bildiğimiz düşündüğümüz kesretlerin, adedlerin hiç biri, 
ne cevahiri, ne a'razı, ne eczası ne küllü, ne cüz'iyyatı ne 
küllisi o değildir, onun ikincisi de değildir. Mertebe mer- 
tebe hepsi de onun halk ve emriyle onu haber veren dâl- 
li, âyâtı, kelimatıdırlar. Kelimelerin medlüllerine, isimlerin 
müsemmalarına, alâmetlerin, âyetlerin, nişanelerin mev- 
zuılehlerine, eserlerin müessirlerine delâlet eyledikleri gibi 
hep ona delâlet eyler hep ona olan nisbetlerini ifade eder- 
ler. Vâcudları kendilerinden ve kendileri için olmadığından 
dolayı gerek âfakta ve gerek enfüste varlıkları müddetince 
hep ona olan ihtiyaç ve alâkalarını ve hep kendi hiçlikle- 
riyle ondan aldıkları kuvveti, kıymeti, ma'nayi anlatırlar, 
onun için «heme ost - hep odur» demek de bir ma'na ile 
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doğrudur. Çünkü hepsinin kıymeti vücudiyye ve ılmiyyesi 
ona delâlet ve rucu'dan ibarettir, kelimenin hüküm ve kıy- 
meti ma'nasına racidir, vücudi daim o, matlübi kül odur. 
Ondan başka hiç bir şey, hep olamaz. Yani vücudun bütün 
kemalini câmi olamaz, bütün âlem ne kadar kemal eserini 
hâiz olursa olsun meratibi imkân, namütenahi olduğundan 
bulunduğu her mertebe de kemal, nâmütenahi ve daha 
yüksek tekâmüle kabil olarak rububiyyet kanununun tah- 
tu hükmündedir. Onun henüz fi'le çıkmamış yarını, sonu 
âhıreti vardır. Bütün kemal kendisinde bilfiil olan ise, evvel 
ve âhir olan hayyi kayyum vâcib tealâdır. Evvel ve âhir, zâ- 
hir ve bâtın hep birleşmeden hep olamaz, hiç bir tekâmüle 
ihtiyacı olmıyan hep bir ancak o rabbül'âlemin olan Allahü 
ehaddır, onun için yukarıda zikr ettiğimiz vechile, Sâbikün 


ondan başka varlık tanımamışlar « «45-3 Yi SU et, JS 
ULİİ yah e NEDİR DİŞİ g3 Bs 43 ii gb le ia 8» 
JAN ig di öyli» mısdakını her lâhza müşahede etmişler- 
dir. Onu duymayanlar da yarın duyarlar. 


Hanbelilerden İbni Akil şöyle demiş: Bizce sahih olacak ka- 
vil, sıfatı isbat ile beraber Allah tealânın ilâhiyyetinde vâhid 
olmasıdır başka değil. Beyan olunduğu üzere ilâhiyyet sıfatı 
kemâlin hepsini câmi', ya'ni hepsinin birleştiği ehassı sıfât 
olduğundan bu şöyle demek olur: Mutlak vücudun nâ- 
mütenahi her kemâli, ilâhiyyet vasfında toplanarak ancak 
Allahda birleşmiştir. Sıfatın herbiri itibariyle vâhid olması 
iycab etmezse de mecmuu olan ilâhiyyet sıfatında vâhid- 
dir, ondan başka ilâh yoktur. Bu ifade ba'zı sıfatta teşbihe 
müsaiddir, mahlükatta da kemâl sıfatlarından bir takımları 
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bulunabilir. Netekim âlim, rauf, rahim, adi gibi be'zı esmâ 
ve sıfât ile ıbâdın da tavsif ve tesmiyesi tecviz edilmiştir, lâ- 
kin nâmütenahi kemalâtın bütün celâl ve ikram sıfatlarının 
en tam ma'nasiyle hepsinin birden bir mahlükta bulunma- 
sı muhaldir. İlâhiyyet, ya'ni en büyük sevgi ve en büyük 
haşyet ve ta'zim ve her türlü hamd-ü sena ile ibadete istih- 
kak demek olan ma'budluk ancak Allaha mahsustur. İn- 
san mahlükatta gördüğü herhangi bir kemâle bağlanıp da 
ona kul olmamalı, ondan derhal Allah tealânın namütenâhi 
kemâl ve cemaline istidlâl ederek bütün varlığıyle ona bağ- 
lanmalı, ona kulluk etmelidir, bir Allahdan başka tapılacak 
yoktur demek olur. Ve bu ma 'naca KİSİ âl » demek «dil 
ii ih takdirinde olarak « ga Yl d Y leh ri) | GS» me- 
alinde gibi olur. gl YI İ Y» kelimei tevhidiyle umumun 
mükellef olduğu ve herkes i için fehmi kabil olan tevhid de 
budur. Ya'ni ülühiyyette şirki nefidir. Bu ma'na sıfati tek- 
sir ile beraber onların kesretini bir tek ilâhiyyet vasfında 
tevhid ederek zatı sıfatta tevhiddir. Öyleki bir çok zatlar 
ve onlarda ba'zı sıfatlar mümkin olsa da bütün sıfatı câ- 
mi”ülühiyyet vasfiyle vâcib olan ancak bir tek zattır. Şübhe 
yokki bu ma'na sahihtir. Ve iymanın ilk şartıdır. Bununla 
beraber şundan gaflet edilmemek de lâzım gelirki Allah, 
İlâhi vâhiddir demekte «Allah yalnız ilâhiyyetinde vâhid- 
dir» demekten fazla ma'nâ vardır. İlâhiyyette vahdet bunun 
en müteyakkan ma'nası olmakla beraber ekmel ma'nası de- 
ğildir. Ekmel ma'nası gerek zatında ve gerek sıfâtının her 
birinde ve gerek mecmuu itibariyle ilâhiyyette, ya'ni her 
vechile vahdeti kâmiledir. Yalnız ilâhiyyette vâhiddir de- 
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mek zatı ehassı sıfât olan bir sıfatta tevhid demek olan vâ- 
hidiyyet, iymanın ilk şartı olarak kâfi olsa bile ehadiyyetin 
ma'nasını tefsir için kâfi olamaz. Bundan dolayı Âlüsinin 
kayd ettiği üzere yine Hanbelilerden ve Seletiyye denilen- 
lerden Hâfız ibni Receb gibi diğerleri demiştirki Allah süb- 
hânehu ilâhiyyetinde ve rububiyyetinde vâhiddir, ondan 
başka ma'bud da yok, Rab da yoktur, ve Allah tealâyı varid 


olan sıfât ile tavsif eyledikden sonra da «şa» zamiri gerek 
şan ve gerek mes'uli anhe râci' olsun iki vech üzere de mu- 
rad vâhidiyyeti kâmile olduğunu ihtiyar eylemiştir. 


İbni Kayyimi Cevzi Mesaliküssairinde tevhidin biri ma'rifet 
ve itikada biri de kasd ve amele aid olmak üzere ilmi ve 
iradi iki kısmını beyan ederken sıfatsız olarak sade zatı tev- 
hidin ameli hiç bir kıymet ve ehemmiyyeti olamıyacağını 
ve sıfâtı nefy edilerek ma'bud olduğu iddia edilen herhangi 
bir zatın Kur'ânda beyan olunduğu üzere müşriklerin tap- 
tığı görmez, işitmez, ne menfaate ne zarara gücü yetmez 
putlardan hiç farkı olmıyacağını söyledikten sonra Allah 
tealânın nâmütenahi her hamd-ü senaya müstehıkk oldu- 
gunu ve onun sıfatları gayri mütenahi olmakla kendisinden 
başkasının onları temamen bilemiyeceğinden dolayı hak- 
kiyle hamd-ü senasını da iyfa edemiyeceğini ve bu nâmüte- 
nahi sıfatların hepsi Fatihada hamdde icmal olunup tafsili 
«ilâhiyyet, rubübiyyet, rahmet ve mülk sıfatlarında hulâsa 
ve tevhid edilmiş bulunduğunu ve binaenaleyh gerek ilmi 
ve gerek irâdi tevhidin bu sıfatlarla ilâhiyyet ve rububiyyeti 
tevhide râci olduğunu söylemiş ve tevhidi zat ile uğraşan- 
ların hepsini mu'attilei sıfât Ceh'miyye diye göstermiş ve 
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bununla beraber murad bütün sıfâtın bir sıfatta tevhidimi? 
Bir zatta tevhidimi? Zatın sıfatta tevhidimi? Bu noktaları 
tevzih etmemiştir. İbni Akilin «58 Y gil e ila» deme- 
sinin zâhiri zatı ancak mecmuı sıfat demek olan bir sıfatta 
tevhid görünür. Bunu kâfi görmiyen İbni Kayyim ve İbni 
Recebin ilâhiyyette ve rubübiyyette vâhid dimeleri de zatı 
bir kaç sıfatta tevhid olmuş oluyor, bu ifadelerin zâhiri ise 
vahdet, ya'ni şeriki olmamak evvel emirde sıfatın sıfatı olup 
zatın vahdeti bir sıfat veya sıfatlar dolayısiyle olmasını ikti- 
za eylerki bu elbette doğru değildir. Vâhid, ehad sıfatlardan 
evvel zatın sıfatıdır, evvelâ zât, zatında tevhid edilmedikçe 
sade sıfatta tevhidi işrâkten ibaret olur. İki üç şey bir sıfatta 
birleşebilir, şirket denilen de müteaddid zevatın bir şeyde 
veya bir kaç şeyde birleşmesinden başka bir şey değildir. 
Müşriklerin yaptığı da müteaddid zevatı ilâhiyyet vastında 
vahdeti cinsiyye veya nev'iyye ile birleştirmektir. Nasâra da 
teslisinde «Baba ilâh kendi ilâhlığı cevherinden oğula ve 
ruhulkudse birer cevher vermiş, her biri birer ilâh olan üç 
uknum, ya'ni eb, ibin, ruhulkudüs üç zat hem cevherde 
hem ilâhiyyet vasfında birleşip bir ilâh olmuş» demekle ev- 
velâ Allahı bir cevherden üç şahsa tecezzi ettirip sonrada üç 
şahsı cevherlerinin cinsiyle ilâhlık sıfatında birleştirerek bir 
şahıs yapmışlar ve bu suretle üç zatı hem cevherde hem sı- 
fatta teşrik ederek soy adında birleştirir gibi birleştirmişler, 
üç şahıs bir şahıstır, üç ilâh bir ilâhtır, çünkü cevherleri bir, 
sıfatları bir demişlerdir. Bütün bunlara karşı her türlü şirk 
şâibelerini nety ile teşkikleri izale için Allah teâlânın eha- 


diyyetini tanıtmak üzere «jsl ül şa B » buyurulmuştur. 
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Şu herkesçe malümdurki bir çok sıfatların cüz' olarak de- 
gil, sıfat olarak yalnız bir zatta toplanması şirk iktiza etmez 
bilakis kemal ve teferrüdünü iktiza eyler. Müteaddid ze- 
vatın bir vasıfta veya herhangi bir şeyde birleşmesi ise ayni 
şirktir. Çünkü sıfât, tedahül eder de zevat tedâhül etmez. 
Bundan dolayı ulemamız demişlerdirki zatuallahta sıfâtın 
taaddüdüne kail olmaktan şirk lâzım gelmez, fakat sıfatta 
birleşen zevatın taaddüdüne kail olmak mahzı şirktir. 


«âh YI a Y» “Allahdan başka ilâh yok” demek zatı bir tek 
olan Allahdan başka ilâhiyyet ile muttasıt, ilâh ismine müs- 
tehik hiç bir zat yoktur. İlâhlık onun zatına mahsus demek- 
tir, yoksa Allah, ilâhiyyet sıfatına mahsustur, yalnız ilâh- 
lığında birdir demek değildir. Yani zatı sıfata kasır değil, 
sıfatı zata kasırdır. İbni Akilin Allah ilâhiyyetinde vâhiddir 
başka değil demekten muradı da budur, ancak ilâhiyyet- 
ten ma'âda sıfatların da ona münhasır olması iktiza etmez 
ma'nasını da iham ettiği için İbni Kayyim ve İbni Receb ve 
emsali rubübiyyet sıfatını da tasriha lüzum görmüşlerdir, 
İbni Kayyim, mülkü de tasrih eylemiştir. Hâfız İbni Recebin 
vâhidiyyeti kâmile demesi de zatında ve ilâhiyyeti muktezi 
olan bütün sıfâtında hakiki vahdete tenbihtirki ehadiyyet 
ancak vahdeti kâmile ile tefsir olunabilir. Doğrusu Allah te- 
alânın esmâi hüsnâsında başkasına ıtlâkı caiz olmıyan esma 
ve sıfât Allah, ilâh, rab isimlerine ve sıfatlarına münhasır 
değildir. Rahman, Kuddüs, Sübbuh, Sübhan, âlimülgaybi 
veşşehade, alâ külli şeyin kadir, Hallak, Haliku külli şey, 
Ahsenülhalikin gibi daha bir çok isimler ve sıfatlar vardır- 
ki mahlükattan hiç birine ıtlak olunmaz. O, bunların her 
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birinde de vâhid, ferddir. Semi, basir, habir gibi Allahdan 
başkasına ıtlak olunan isimler dahi mahlükattaki noksan 
sıfatlarından tenzih ve tecrid olunup sair esmai ilâhiyye- 
ye münasib bir mefhum ile Allaha ıtlak olunur. Onun için 
Fatihada dahi geçtiği vechile esma ve sıfâtı ilâhiyye sade 
hakikati lügaviyyeleriyle değil, gayâtı murad olunarak birer 
hakikati şer'iyye olmak üzere ıtlak edildiği de Leyse kemis- 
lihi şeyün hükmünce ihtar olunagelmiştir. Allah tealâ sade 
ilâhiyyet ve rubübiyyet sıfatlarında değil, sıfât ve esmasının 


her birinde de vâhiddir, Onun için «,55£51 Aİ Şe LAN » 
gibi teşbihi andıran müteşabih sıfatlar dahi «Elçi alâ $ al ) 
muhkemine tevfikan tenzih ile telâkki edilmek lâzımgelir. 


Esmâi ilâhiyyenin hepsi mümkin olabilen nâmütenahi 
tekâmüllerin fevkında kemali a'lâye sahib olan hüvviyyeti 
hakka nisbet için mevzu'dur. Bütün celâl ve ikram sıfatla- 
rını câmi olan kemali a'lâ ise bizde temessül edebilen hâdis 
mefhumların mazmunu değil, medlülüdür, içinde değil, 
ötesindedir. Hattâ kemali a'lâ bir takımlarının zann ettiği 
gibi kemali mutlak da değildir. Mutlak, a'lâya da ednâya 
da ıtlak olunabilir. Alâ, ednânın noksanlarından mücerred 
yükseklikleri câmi” olarak a'lâdır. En güzel demek güzel 
demekten ibaret olmadığı gibi her güzel demekten ibaret 
de değildir. Hiç bir güzelde bulunmıyan güzellikleri câmi” 
hepsinden üstün yegâne güzel demek olduğu ma'lümdur. 
Vücudi mutlâkı vücudi alâ zann edenler yanılırlar, her 


duyduğunu a'lâ sanır sarılırlar, sonra da yokluğunu görüp 
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darılırlar.* Biz bu güne kadar vücude gelmiş olan âlemlerin 
hepsini vâsıl olabildikleri kemallerin hey'eti mecmuasiyle 
birden bilip de bütün âlemin kendimizde temessül ettiğini 
düşünsek yine vücudi a'lâyı, kemali a'lâyı bilmiş, düşün- 
müş olmayız, yarın için daha yüksek kemallere doğru ha- 
reketimiz imkânını selb edemeyiz, vücudda tikri terakkiyi 
tevkif edemeyiz ve kelime ile topladığımız bütün kemalâtı 
mümkine ve mafruza, o nâmütenahi terakki mec'muu el- 
bette bu günkünden daha yüksektir, fakat bu da kemali 
alâ değildir. Çünkü zatında kendisi kendi varlığına kâfi 
gelmeyip yoklukla da alâkadar olan ma'lül kemalât mec- 
muudur. Kemali a'lâ bunları bir taraftan yaratıp bir taraftan 
yok edip duran ve ezel-ü ebedde bütün varlık mülk-ü sal- 
tanatı kendinin olan ve binaenaleyh daha yükseği mümkin 
ve mü- tesavver olmıyan Hak tealânın vücudi haşşiyle zatı 
ehadiyyetine mahsustur ki onun hüvviyyetinden kendi- 
sinden başkasiyle bihakkın ta'bir mümkin olmaz, o bizim 
mahsüsat veya ma'kulâtımızla çizdiğimiz suretlerin, had- 
lerin çerçivesi içine girmez, o her şeyden evvel iken her 
şeyden âhir, her şeyden zâhir iken her şeyden bâtındır, ona 
zatında ancak o denebilir. 


Sıfatı ilâhiyyeyi ifade eden esmâi ilâhiyye bize onun ken- 
disini tahlil ile ona bir had ta'yin ettirecek mefhumları ifa- 


6 Mutlak, mukayyed mukabili olduğundan ıtlâkı üzere cereyan edince 
mücerrede ve mahluta, kâmile ve gayri kâmile mütenâvil olur. Ba'zı da 
kemaline masruf olur, ve mücerred ma'nasına kullanılır. Son zaman- 
larda hakiki gibi İzafi ve nisbiye mukabil olarak kullanılması da lisa- 
nımızda pek şayi' olmuştur. Binaenaleyh vücudi vâcibe vücudi mutlak 
denildiği zaman vücudi ekmel ma'nası anlamak lâzım gelir. 
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de için değil, bizim kendimizde ve âlemimizde ona olan 
nisbetlerimizi tahlil ederek hâdisâtın mutazammın olduğu 
mertebei itlâkın fevkında bir tecrid ile her kemal kendisi- 
nin olan zatı Hakka delâlet için vaz' olunmuştur. Meselâ, 
ilim denildiği zaman biz kendimizde bulduğumuz ilim 
mefhumunu bütün derecatiyle teemmül ederek bildiğimiz 
hâdis ve nisbi ilimden, mutlak ilim mefhumuna ve ondan 
her şey'i olduğu ve olacağı gibi hiç eksiksiz muhit ve bi- 
naenaleyh gaib ve şâhid bütün kemalâtı câmi” kadim ilmi 
ekmel kendisine mahsus olan zatı Hakka fikir ve irademizi 
her cihetten tevcih etmemiz lâzım gelir, öyle ki biz o ilmin 
içinde olduğumuz halde o, bizim ilmimizin mâverasında 
muhiti küldür, ve o ancak «o» dur. Ve biz ona irebilmek 
için kendimizden geçmemiz iktiza eder. Allahın yetmiş bin 
hicabı vardır açıverse onun “sübühatı vechi - yüzünün te- 
cellii celâli bütün göz erimini, ya'ni her şey'i yakardı” me- 
alindeki hadisi nebevi mazmunu tecelli eyler, çünkü onun 
karşısında bütün kesretler müstehlek olur. Bunu sezmek 
onun vâhidi kahhar sıfatını sezmektir. Bunu sezmek de bü- 
tün cemâl ve kemâlin onda bilfiil teehakkukunu sezmektir. 
Başka yok zat ve sıfât ve ef'aliyle ancak «o» var olduğunu 
tanımaktır. Demek olurki esmâi ilâhiyyenin her biri de bü- 
tün selbi ve sübuti celâl ve ikram sıfatlariyle zatında, ki bir- 
liğine delâlette birdir. Ancak bizde olan vechi delâlet itiba- 
riyle mertebe mertebe fark ve kesret zâhir olur. O zatında 
bir olduğu içindirki zatının muktezası olan ilâhiyyetinde 
de bir, rubübiyyetinde de, mülkünde de bir, ilminde de 
bir, kudretinde de bir, hep celâl ve ikrama râcı' olan na- 
mütenahi sıfât ve esmasında da birdir. Fakat bütün niseb 
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ve ahkâmın medarı ilâhiyyet sıfatı olduğu, bütün vicdan 
ve vücudun vecd ile bağlandığı cazibei hakk-u hayr, ilâhiy- 
yet sıfatında sarahatle toplandığı için sıfatı zâtiyye olarak 
ilâhiyyette vahdet bütün levâziminde teferrüdü iktiza etti- 
ginden dolayı zat ve sıfât ve esmâ, cemii vücuhdan vahdeti 
kâmileyi istilzam eylediği ve cemii esmâyı câmi” olan Allah 
ismi celili de bu haysiyyetle ismi zat olduğu cihetle ilâhiy- 
yette vahdet denilmekle zat ve sıfât ve esmâ her birinde ve 
hepsinde bütün levazimiyle vahdet kasd edilmiş olduğu- 
nu anlamak lâzım gelir. Böyle olunca da zatında da vâhid- 
dir, vücudunda da vâhiddir, rubübiyyetinde de vâhiddir, 
rahmaniyyetinde vâhiddir, hallâkıyyetinde vâhiddir, diye 
ilâh... ta'dada lüzum kalmaz ve yine bundan dolayıdırki 
ilâhiyyetinde vahdete itikad edilmedikçe iymanın şartı 
olan tevhid yapılmış olmaz. Yalnız zatında birdir veya vü- 
cudunda birdir, rubübiyyetinde birdir diye ma'rifet iymana 
kâfi gelmez <â YI a Ya denmiş olmaz. Maamafih Allah, za- 
unda bir olmıyarak ilâhiyyetinde birdir demek de zatında 
ve ilâhiyyetinde şirk koşmaktan başka birşey olmaz. 


Hasılı Allah birdir demek gerek zatı, gerek sıfâtı, gerek es- 
mâsı hangi noktai nazarla mülâhaza edilirse edilsin hep 
birdir, hiç şeriki olmıyan bir tek hakikattir. Onun için ilâh- 
lık ona mahsustur, o ilâhiyyetinde de hakiki ve zati birlikle 
birdir, demek olur. Binaenaleyh ona bir çok esmâ ve sıfât 
ile ma'rifet edinmek onun zatında kesret veya zatına bir 
nazir isbat etmek ma'nasına olmıyacağı gibi vahdet sıfatiyle 
tanımak da ona bir had ve nihayet isbat etmek ma'nasına 
değildir. Kendisinden maadayı selb eden bir sıfatı selbiyye- 
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dir, Allahın vahdeti adedde vahdet dediğimiz kesrette vah- 
det değildir. Kesret onun halk sıfatına raci” olan mahlüka- 
unda, mülkünde dir ki onun bir emriyle var, bir emriyle 
yok olan niseb ve izafattan ibarettir. Ma'lüm ki aded iki 
ile başlar, ikiden ilâ gayrinnihaye sayabildiğimiz adedlerin 
hepsi de birer adeddir, kesrette vahdettir, bunların hepsin- 
de kesir de mümkindir, emsal de mümkindir, bunda a'mali 
erbe'a cereyan edebilir, bir taksim iki, bir taksim üç gibi ke- 
sirlere suret yaptığımız vâhidlerin hepsi mahraclarına göre 
itibar olunan aded vâhidleridir. Bu suretle bir de adedlerin 
başlangıcı olan vâhid vardırki bunda kesir, tecezzi mümkin 
değildir, darb, taksim, tarh kabil olmaz, fakat mislini veya 
emsalini zamm ile cem'i mümkindir. Kendisi aded olma- 
makla beraber adedden cüz' olabilir, cem'i mümkin demek 
de cinsi mümkin demektir, cinsi bulunamazsa tek olur. Bir 
sayı sayarken bir diye başladığımız bu vâhid kendisi aded 
olmamakla beraber adedin mebdei yani birincisi olabilmek 
itibariyle hisabda aded gibi mülâhaza olunur, buna aded, 
sayı demek mecaz olsa da aded yolunda vâhid demek ha- 
kikattir. Bu da nisbi vâhid demek olduğundan vahidi kıyasi 
dahi ta'bir olunmuştur. Binaenaleyh aded tarikiyle vâhid 
denildiği zaman içinde parçası veya dışında misli mümkin 
olan vâhid demek olur, böyle kesrette vahdet her şeyde bu- 
lunabilir. Bu ise ekmel ma'nasiyle vahdeti hakikiyye değil- 
dir. Allah tealânın birliği ise ne içinde ne dışında kesir ve 
misil mümkin olmıyan ve her ma'nasiyle şirk ve taaddü- 
dü nefyeden birliktir. Ona evvel demek ikincisi var demek 
değil, sâbıkı yok demektir. Ona âhir demek de sâbıkı var 
demek değil lâhiki yok demektir. Onun için ona evvel ve 
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âhir isimleri söylenirken birlikte söylenmelidir. Ona aded- 
de anladığımız ma'na ile meb'de demek de doğru değildir, 
o kendisine mümasil bir ikincinin başlangıcı değildir, hat- 
tâ esmâi hüsnâda meb'de ismi varid olmamıştır, mübdi ve 
muid isimleri varid olmuştur. Sayılmağa kalkışılacak olursa 
ona bir denilir kalınır, o her noktai nazardan bir, hep bir, 
hep tektir, «Eş ARA LI g3 al İS» dir, ve «08 &3 5Yİ» dir. 
İmamı Azam Fıkhı Ekberde: Allah tealâ «sâa)l £ ire» de- 
gil, izi ik ye Y 8 Ee ge» demekle bu ma'nayi anlat- 
mıştır. Şeriki nefiy, cüzide müsaviyi, mükabili de nefiydir. 
Yine bundan dolayı sahib keşşat da KE iş Lâsâniyeleh, 
yani ikincisi yok diye tefsir eylemişdirki ne zımnında ne 
haricinde demektir, bütün tefsirlerde aded tarikiyle vâhid 
demek olmadığına tenbıh eylemişlerdir. 


Yine Fahri Râzi tefsirinde derki: Maritetullah, Cenneti hâ- 
zıradır. Zira Cennet senin aklına ve arzuna muvafık olana 
nail olmandır, onun içindirki Ademin aklı hevasına müna- 
zea ettiğinde Cennet ona Cennet olmamıştı ve yine onun 
içindirki kabir mü'mine zindan değildir. Çünkü onun ak- 
lına ve arzusuna mülâyim olan ona orada hasıl olmuştur. 


Bunun beyanı: Akıl, hasenat kendisine tevdi olunacak bir 
emin ister, şehvet de kendisinden lezzetli şeyler taleb olu- 
nacak bir gani ister, daha doğrusu akıl himmeti âliye sahibi 
bir insan gibidir, mevlâsından başkasına münkad olmaz, 
hevâ ise bir otlakçıya benzerki bir zenginin huzurunu işit- 
tiği vakit bir ihsanına nâil olmak ümidiyle neş'elenir. Daha 
doğrusu akıl geçmiş ni'metlere şükr etmek için mevlâsını 
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tanımak ister, heva da ondan beklenecek ni'metlere tama' 
ettiği için onu tanımak ister, ikisi de onu istedikleri gibi 
âlim ve gani olarak tanıyınca ona sarılırlar. Akıl ben senden 
başkasına şükretmem der, şehvet de ben senden başkasın- 
dan dilenmem der. Sonra da şübhe gelir ey akıl! Şükrü yal- 
nız ona nasıl tahsis ettin? belki onun bir misli de vardır! ve 
ey şehvet! yalnız ona nasıl bağlandın? Belki şurada başka 
bir kapı daha vardır.! der. Bunun üzerine akıl, mütehay- 
yir kalır ve o rahat, bulanır, o vakit akıl, yakın cevherini 
bulmak için istidlâl âleminde siyahat etmek ister, (hakka 
hidayet edecek olan ise ancak Allahdır) işte Hak tealâ ku- 
luna hidayet etmek ve hidmet ve şükrü ile iştigal lezzetini 
bulandırmamak üzere Resulünü göndermiş ve ona kendin- 
den söyleme benim doğrudan doğru sadık olarak bildiğim 
şu kelâmımı söyle diyerek «js al çe Şt » buyurmuş, vah- 
dâniyyetini sana semr'le haber vererek bildirip nazar ve is- 
tidlâl zahmetlerinden kurtarmıştır. 


«İz il » Allah o sameddir — o hep bir her şey kendi- 
sinin ve her dileğin mercii, hiç eksiksiz maksudi kül! olan 
şanlı uludur. Ve hakikatte ekmel, samed ancak odur. 


Samed: İsmi hakkında lügat noktai nazarından mülâhaza 
olunacak esaslı iki ma'na mervidir. Birincisi, hamd veznin- 
de kasd ma'nasına samd masdarından masmudi ileyh yani 
kasd doğrudan doğru kendisine müteveccih olan maksud 
ma'nasma olmaktır, «Samede samdehu» tabiri ma'rufturki 
dosdoğru, düpedüz, hiç inhirafsız ona kasd ve teveccüh 
etti demektir, malüm ki kasid de bir noktaya doğrudan 
doğru teveccüh ma'nası vardır. Bu ma'na ile bir kavmin 
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seyyidine, yani umur ve 'ihtiyaçatında maksud ve mercii 
olan ve mafevki bulunmıyan en şerefli ulusuna, en büyük 
efendisine «samedülkavm» denilir. Ve mutlaka kadri yük- 
sek, âlişan ma'nasına da gelirki masmudun lâzım ma'na- 
sıdır. İkincisi, bir de hiç cevfi, boşluğu olmıyan, eksiksiz 
gediksiz, deliksiz, nüfuz edilmez şeye denirki musmet gibi- 
dir. Buna lisanımızda som tabir olunur. Netekim Lehçede: 
Som, yekpare, sald, kavi, bütün, içi dolu, kaplama olmı- 
yan musmet, diye ta'rif edilmiş, som gümüş, som pelesenk, 
som abnus, tabirleriyle de istişhad eylemiştir. Som sırma 
ta'birimiz dahi meşhurdur. Bunda halislik ma'nası vardır. 
Bu ma'nada samed tıkamak ma'nasına olan samd masda- 
rı ile de alâkadardır. Şişenin tıkacına sımad denilmesi de 
bundandır, bu ma'naca aslı samet olup dal tadan münkalib 
olmuş demektir. Bundan lâzımı ma'na olarak dâim ve bâkı 
ma'nasına da gelir. Ve harb ve kıtâl hengâmında asla susa- 
maz, acıkmaz olan kimseye dahi denilir ve mutlâka yemez 
içmez ma'nasına da olur, Razi derki: Ehli lügatten müte- 
ahhırinden ba'zısı, toz kabul etmez, birşey girmez, birşey 
çıkmaz emles, yani yalabık taşa da samed denildiğini söy- 
lemiştir, ki bu bizim som taş ta'birimiz gibidir. 


Müfessirlerin ekserisi tâ yukarıda da işaret olunduğu üze- 
re birinci ma'nadan olarak sıfatı sübutiyye olduğunu söy- 
lemişler, ba'zıları da ikinci ma'nadan olarak sıfatı selbiyye 
olmasını nakl eylemişler, ba'zıları da hem sıfatı sübutiyye 
hem de sıfatı selbiyye ma'nalarını mutazammın olarak tef- 
sir eylemişlerdirki bunda ikisini de nazarı itibara almak 
vardır. En lâyıkı da budur, bunu lâfzı müşterekin iki ha- 
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kikat ma'nasına birden irade tarikiyle değil, esmâi ilâhiy- 
yede gayâtı murad olmak haysiyyetiyle iki ma'nanın han- 
gisine hami edilse lâzımı maksud olacağı cihetle umumi 
mecaz halinde ikisinin de ekmel olan lâzımını irade tari- 
kiyle birleştirmelidir. İbni Cerir Mücahidden ve Hasenden 
ve Ikrimeden samed, «lâcevfe leh» demektir diye Seıyd 
İbni Müseyyebden, «ahşası yok» diye, Şa'biden, «yemez 
içmez» diye, yine İkrimeden ve daha bazılarından da ken- 
disinden birşey huruç etmez, diye rivayet eylemiştir. Bu 
miyanda en yüksek rivayet, Abdullah ibni Büreydenin her 
halde Peygambere refi* etmiştir biliyorum «Y gil EA) 
J di» dir dedi diye vaki' olan bir rivayettir. Türkçemiz- 
de bu ma'nalar, eksiksiz, gediksiz, deliksiz, som diye ifade 
olunabilir, ve bu ihtiyaçsızlıktan gınâi tamdan, kemali a'lâ- 
dan kinaye de olur. Ebül'âliye ve Muhammed ibni Ke'ab 
gibi ba'zıları da «3g Mr ak “ » bunun ma'nası olduğunu 
söylemişler, Rabi” ibni Enesten: Kendisine âfat ârız olmaz, 
Mukatil ibni Hayyandan: Kendisinde hiç ayb ve eksiklik 
olmıyan, İbni Keysândan, mahlükattan hiç birinin sıfatiy- 
le tevsıf olunmaz, diye merviydir. Hasenden ve Katâdeden 
merviy olduğu üzere bazıları da lem yezel velâ yezal fâni 
olmaz bâkı, dâim demişlerdir. İbni Enbari demiştirki: Ehli 
lügat beyninde samed, «Nâsın havâic ve umurunda kendi- 
sine samd eder (yani doğrudan doğru maksud ve matlüb 
edinerek müraca'at ve iltica eyler) ve mafevki yok seyyid» 
demek olduğunda ihtilâf yoktur Zeccac da demiştirki: Sa- 
med: süded, yani ululuk kendisine müntehi olan, kendisi- 
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ne samd olunan, yani herşey ona dayanır, onu maksad ve 
merci” edinir olandir. 


Aliy ibni Ebi Talha, İbni Abbastan şöyle rivayet eylemiş- 
tir: samed, südedinde kâmil olan seyyid ve şeretinde kâmil 
olan şerif ve azametinde kâmil olan a'zim ve hilminde kâmil 
olan halim ve ilminde kâmil olan alim ve hikmetinde kâ- 
mil olan hakim velhasıl şeref ve ululuk envainin hepsinde 
ekmel olandır. 


Ebu Hüreyreden: KISİ İG İl dsl del JS 5 Şb 
herkesten müstağni, herkes ona muhtaç», Seıyd ibni Cü- 
beyrden: Bütün sıfât ve ef'alinde kâmil, Süddiden: Rega- 
ibde maksud, mesaibde müstegas; Ca'feri Sadıktan: Galibi 
gayri mağlüb Hüseyn ibni Fuzaylden: «& İk dg gu 
e» hükmünü ta'kıb edecek yok, kazasını redd edecek 
yok, diye merviydir. Yine İbni Cerir Ebu Ca'feri Taberi der- 
ki: Arab indinde samed, «isi Y Şi il sa) gil a 
483» dır. Yani mafevki olmıyan masmudiileyh, kendisine 
kasd ve muraca'at edilir seyyid demektir, eşraftına da öyle 
tesmiye ederler, şâirin şu kavli bundandır: 


G8 z a 3 33A va o Iyi — m ia Ş Gas Şa R vb 


Zibrikan” da «4x2 ay ia) Ya» demiştir. Böyle olunca 
kelimenin te'vilinde evlâ olan Kur'an'ın nâzil olduğu lisan 
da ma'ruf olan ma'nadır. İbni Büreydenin babasından ri- 
vayet ettiği hadis sahih olsa akvâlin sıhhatte evlâsı olurdu. 


/ Zibrikan kamer demek olup Ashabtan husayn ibni Bedrin güzeiliğin- 
den dolayı lâkabı olmuştur. 
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Çünkü Resulullah sallallahü aleyhi ve sellem, Allah tealâ- 
nın muradını ve indirdiğinin ma'nasını herkesten daha iyi 


bilir al, 


Râgıb da derki: Samed emirde masmudiiley olan seyyid- 
dir. Ve «samede samdehu, kasede kasdehu» dosdoğru ona 
kasd etti, ona doğru doğruldu demektir. Bir de denilmiştir- 
ki samed ecvef olmıyandır, ecvet olmıyan ise iki şeydir. Bi- 
risi insandan dündur, birisi de a'lâdır: Bâri ve melâike gibi. 
«Allahussamed» kavliyle maksad da o bir takımlarının 
ilâhlık isnad ei hilâfına olduğuna tenbih- 
an eni Nesârâ Eİ İysaya ve anasına ilâhlık 
isnad etmişlerdi, onları redd için «İysa ve anası yemek yer- 
lerdi» diye ihtiyaçlarını ve hades sahibi olduklarını ihtar ile 
bunların ilâh olamıyacaklarına tenbih olarak Sürei Mâidede 


RA oy GIS» buyrulduğu gibi burada da Allahın eksik- 
sizliğini beyan ile «essamed» buyurulmasında o ma'naya 
bir tenbih de vardır, lâcevfe leh, yemez içmez diye tetsirde 
bu ma'naya işaret açık olduğu için bunu tercih edenler bu 
inceliğe nazarı dikkati celb için tercih etmişlerdir. Bunda 
samed yalnız sıfâtı selbiyyeden olmuş olur. Bununla bera- 
ber, cevfi, boşluğu, eksiği, ihtiyacı olmamak, tam ma'nasiy- 
le eksiksiz olmak, tam gınadan kinaye olarak sübuti sıfatla- 
rı da müstelzim olabilir. Ancak kendi eksiği, ihtiyacı 
olmamak, muhtaç olanların hacetlerini bitirmek ve işlerin- 
de merci ve maksudları olmak yüksekliğini tasrih etmiş ol- 
maz. Evvelki ma'na ise bunu tasrih etmekle sıfâtı sübutiyye 
kemalâtını müstelzim olduğu gibi eksiksizliğin müstelzim 
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olduğu ma'naları da istilzam eyler, lügatca da bu ma'na 
ma'ruf olduğundan ekser müfessirin bunu ahz eylemişler, 
onun için sahib Keşşaf şöyle demiştir: Samed, kasd ma'na- 


sına «sil ia->» den fe'al bima'na mef'ul olup havâicde 
masmudiileyh olan seyyiddir, ve ma'na şudur: O, tanıdığı- 
nız gökleri ve yeri ve sizleri yaratan hâlikınız diye ikrar et- 
tiğiniz Allahdır, o vâhid ve ilâhiyyet ile müteferriddir, ona 
ortaklık edilmez ve o her mahlükun doğrudan doğru kasd 
eylediği, muhtaç olduğu maksuddur, ondan istiğna ede- 
mezler, o ise onların hepsinden müstağni ganidir. İbni Sinâ 
da gınai tamm ile mebde'i küll ve gâyei küll ma'nasmda 
mülâhaza etmiş, ve işaratta ganiyi şu mealde ta'rif eylemiş- 
tir: Bilirmisin gani nedir? Tam gani, zatında ve zatından 
mütemekkin olduğu sıfâtında ve zatının gayrisine nisbetle 
olan sıfâtı kemaliyyei izafiyyesinde kendisinden hariç bir 
şey'e taalluk ve ihtiyacı olmıyandırki onun fi'linin gayesi 
kendisine mübayin olmaz. Binaenaleyh zatının veya zatın- 
dan mütemekkin olduğu şekil veya hüsün gibi halin, veya 
ilim ve âlimiyyet veya kudret ve kadiriyyet gibi bir izafeti 
bulunan bir halin tamam olması için kendisinden hariç bir 
şey'e muhtaç olan tam gani değil, kesbe muhtaç bir fakir- 
dir. Başkasının ona nisbeti itibariyle mülâhaza olunan ve 
izafâtı mahzadan ibaret olan sıfâtında taalluk gınâyı tamme 
halel vermez. Zira bunlarda fakir olan o değil, ona muhtaç 
olan gayırdır. Demekki o halik olmak için mahlüka muhtaç 
değil, mahlük ona muhtacdır. O âleme muhtaç değil âlem 
ona muhtaçdır. Herşey'in maksudu o, kendisinin maksudu 
kendisidir. O başkasiyle tekemmül etmez, başkası onunla 
tekemmül eder. Onun için onun ef'aline mahlükatına aid 
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hıkem ve mesalih olan gayeler terettüb eyler, fakat onların 
hiç birisi onun için illeti gaiyye, garaz değildir. Ve onun 
için evvel ve âhir odur. Birde gınâyı tam zatında hiç bir ta- 
gayyur kabul etmiyendir diye de ta'rif olunur. Muhyiddini 
Arabi de Fütuhatı Mekkiyyesinde esmâı husnânın şerhinde 
samed isminde derki: Hazreti Samediyyetin ekser tafsilâtını 
«Mevakıunnucum» kitabımızda uzvi kalbde tecellii same- 
danide beyan ettik, bu kitabda da ondan lâyık olanı inşaal- 
lah zikredelim: Bu Hazret iltica ve istinad Hazretindendirki 
herhangi bir emre muhtaç olan her fakir ona iltica eyler. 
Zira bilirki muhtaç olduğu emir bu Hazrettedir, binaena- 
leyh bu Hazretin gınâsı iftikar olunan bu umur iledir, onda 
isis yö ize Alg» buyurulan gınâyı nefsi varmı yokmu? 
Buna bu mevzide ihtiyaç duyulmaz. Bu Hazrette hacet 
mess eden fukaranın iftikarına sebeb olup da muhtaç ol- 
dukları umur onun indindeki hâzinelerde varmı? Bunu bil- 
mektir. Netekim «45553 Gis YI sip öl» varid olmuştur. 
İşte ledettahkik o, bu Hazretin aynidir, başka değil, hak 
tealâ «indinde her şey'in mutlâka hazineleri var» olmak 
haysiyyetiyle o sameddir. Ve lâkin hazineler ma'lümatı 
sâbiteden ibarettir. Çünkü onlar onun indinde sâbittir, on- 
ları bilir ve görür, ve bütün içlerindekileri de görür, bilir 
görür de onlardan dilediğini vücude çıkarır ve dilediğini 
bırakır. Ve onlar hazâinde olmakla onlarda hasr-u tenâhi 
tehayyül olunur, halbuki gayrimütenahidirler. Ve işte efkarı 
fukara o hazinelerde muhtezin olan eşyadır. Çünkü onlar o 
hazinelerden vücude çıkmak isterlerki kendilerini ayniyle 
zevkan görsünler, çünkü onların vücude çıkarılanlarında 
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henüz iycad edilmiyenlerine iftikar ibka edilmiştir. Onun 
için mevcud olan mevcud olmıyana niyabeten de Allahın 
onu iycadına ayni ihtiyaç ile muhtaçdır. Onun için mevcud 
olan, o hazinedekine, vücude iftikar hususunda, muin gi- 
bidir ve bu iftikar insanın yanında olmıyan bir emri o hazi- 
nelerdekinden yanında olmasını taleb etmeği nefsinde, vic- 
danında duymasıdır. Şunu bilmeli ki: Hak indindeki 
hazineler iki nevi' dir. Bir nev'i muhtezinâtı mevcude için 
olan hazâini vücudiyyedir.?* Meselâ Zeydin indindeki bir- 
şey, bir cariye, veya bir uşak, veya bir at, veya bir kumaş, 
veya bir ev, veya her hangi bir şey, işte Zeyd onun hizânesi- 
dir, o şey- de mahzundur, ikisi de Allah indindedir, çünkü 
eşyanın hepsi Allahın yedindedir. Şimdi Amir Zeydin ya- 
nındaki o şey her ne olursa olsun kendi yanında olmak için 
Allaha müftekır olur. Allah da onu ona bağışlamayı veya 
satmayı veya ondan hoşlanmayıp kurtulmayı Zeydin kalbi- 
ne ilka eder de onu Amre verir. İşte bunun gibiler hep hak- 
kın indindeki hazâinindendir, ve bütün âlem hep bu min- 
val üzere yekdiğerinin hem hazineleri hem de kendisi ayni 
muhtezindir, binaenaleyh âlem bir mahzunun hazinesidir 
ve bir muhtezinin bir hazineden bir hâzineye intikalidir, 
ondan hiç bir şey hazenesinin gayrisine indirilmez, hepsi 
hakkın indinde mahzundur, hakikatte o onun içinden hiç 
bir şeyi çıkmıyan hazinesidir, haktan maadasının ise muh- 
tezini ondan diğerinin hazinesine çıkar, hazâine iftikar, 
hazâinden hazâine olur, hepsi de Allahın yedinde ve onun 
indindedir. Onun için umurda iltica ve istinad olunacak 


8 Diğer nevi yukandan anlaşıldığı üzere henüz vücude çıkmamış olan 


hazâini ılmiyyedir. 
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samed ancak odur ve mütevekkil olanlar tevekkül ettikleri 
şey'e tevekkülleri halinde o Hazrete tutunurlar. Kimi Allaha 
tevekkül eder, kimi de esbaba tevekkül eder. Şu kadarki 
esbab kendilerine itimad ve iltica edenlere çok vakıtlarda 
hıyanet eder. Hak tealâ ise kendisine tetvizı umur edip de 
tevekkül edeni muhakkak selâmete çıkarır. İmdi bütün 
hazineler onun indinde olduğu senin de o hazinelerden ve 
binaenaleyh onun indinde bulunduğunu bilirsen kalbin 
ona yetmiş olacağından o senin indinde, sen onun indinde, 
o halde sen kendi indinde sindir, o halde sende samedden 
bir nasib vardır, çünkü Allaha ma'rifeti hâdise ancak senin- 
le olur. Ondan dolayı o ma'rifeti hâdisede o seni kasd eder 
zira, o hâdis ma'rifet ancak seninle zâhir olur, ancak senin- 
le zâhir olanda ise samed sensin demektir. Bu sana ve senin 
kendisi için husule geldiğin zata bu mertebe bu Hazretten 
hasıl olmuştur ve lâkin rabbın nehyindedir ve onu tedeb- 
bür et, namazda kıblene sütre edineceğin şey hakkında Re- 
sulünün lisanı üzere buyurduğunu düşün? ki o şeyi sağ 
9 Önünden geçilmesi melhuz olan yerde namaz kılan kimsenin sütreyi 
terk etmesi mekruhtur. Gerek sahrada ve gerek gayrisinde olsun secde 


edeceği yerden geçilmesi melhüz olan bir yerde namaz kılacak kimse 
ekalli bir arşın uzunluğunda, bir parmak kalınlığında önüne bir sütre 


dikmek müstehabdır, bir hadisi nebevide O) Jai Ge > Bİ 


7-72 Ba 


e GE izi ( Y, GA buyurulmuştur ve sünneti sütreye ya- 
kın durmaktır. «Biriniz namaz kıldığında sütreye yakın olsunki Şeytan 
namazını kesmesin» diye de hadisi nebevi varid olmuştur. Ve sütreyi 
sağ veya solu iki kaşından biri yana koymak ve doğrudan doğru düpe 
düz ona durmamak da sünnettir. Zira Mıkdad radıyallahü anhtan mer- 


viydir, demiştirki «>2£ gi yp are sizi Me? gl di; ch; G 
23 Ma5 Y3 VE ga 5 Şeilz Yi özü 5 Yani 
Resulullahı bir amude veya ağaca doğru namaz kılarken görmedim, 
mutlâka onu sağ veya sol kaşı üzerine kılar ve ona samden samd ey- 
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veya Sol yana biraz meyil ettiresinde «lâ&> azl AZ. Y» ona 
samdan, yani sütreye doğrudan doğru düpedüz kasd ve te- 
veccüh etmiyesin, bu, gayreti ilâhiyyedendir, o kendisinin 
gayriye doğrudan doğruya samd ile kasd ve teveccühü iste- 
mez. Maamafih bunda kevinde dahi bivechimma samediy- 
yeti isbat vardır ve işte Şâri'ın işaret eylediği bu kadarı 
mü'minin samediyyetten nasibidir. Câhil doğrudan doğru 
esbaba kasd ve teveccüh ederde sağa yâhud sola meyil 
hükmünü kaziyyenin aksine olarak hakkın samediyyetine 
çevirir, halbuki Peygamber sallallahü aleyhi vesellem ancak 
sütrede sağa veya sola meyli meşru kılmıştır. Sütre sebeb- 
dir, sağ ile sebebi kaviye, sol ile de sebebi zaıyfe tenbih ey- 
lemiştir, Allahdan külliyyet ile çıkan sebeb sahibi yeminidir 
(Ya'ni sebebi kavidir, hakka taveccühte onun diğer sebeble- 
re tercihan sağa meyil ettirilmesi meşru'dur), haktan kendi- 
sine bir bârika lâyih olmuş olan kimsenin ise sebebe i'tima- 
dı zaıyftir de o, sebebi zaıyf taraftan (soldan) kılmıştır, zira 
sebebi isbat lâbüddür, fakat dosdoğru samdü kasdi ancak 


Allahadır, «li. > il el Yİ Akla; Ya» bunu iyi bil, işte sana 
tenbih ettim ve nasihat eyledim, «5444 333 $59l İşi âli 


deli al, 


Samed isminde doğrudan doğru kasd-ü iltica ma'nasının 


hakiki ve izafi haysiyyetlerini incelikle anlatan Şeyhin bu 


lemez, yani düpedüz, dosdoğru karşısına almaz ondan meyi ederdi at. 
Merakılfelâh. 
Yer sert olur da deynek dikilmezse tulen veya arzan yere koyar. Bir 
şey bulamazsa bir hat çizer, ki maksud hayali bağlayıp hatırı dağıtma- 
maktır. (l4S) 
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iyzahı anlıyabilecekler için insanlık ma'rifet ve vazifesinin 
haktan başka hedefi olmamak lâzım geldiğini tebârüz et- 
tirmek itibariyle cidden güzel nasihattır. Bu iyzah samedin 
“havâicde masmudiileyh” ma'nasının iyzahıdır, masmudii- 
leyh olmakta iltica ve istinad olunmak ma'nası, bunun için 
de gına bulunmak ma'nası lâzım olduğunu tebârüz ettiri- 
yor, bunlar güzeldir. Ancak iki nokta cayi nazardır. Biri- 
si gınâda vallahü ganiyyün anilâlemin mantukunca sıfatı 
selbiyye olan ginâi nefsiyi mülâhazaya hacet görmemesi, 
birisi de «â5l5> Gis YI Esi ör ola» ma'nasiyle sıfatı sübutiy- 
ye olan gınâyi mülâhaza ettiği hâlde bunda her şey'e mâlik 
olmak hem de her birinden birer dâne olarak mecmuunun 
bir hazinesine değil, her birinin namütenahi hazinelerine 
mâlik olmak ma'nası sarih, bunda da gınâyi nefsi ma'na- 
sı dahi zâhir iken muhtaç olunan şeylerden birine veya 
bir kaçına mâlik olmak samediyyet mefhumunun sübutu 
için kâfi imiş gibi göstermiş olmasıdır. Bundan dolayıdır- 
ki kevinde, âlemi esbabda bivechimma samediyyet mülâ- 
haza etmiştir. Hâlbuki samediyyet bazı hacette maksud ve 
mülteca olmak değil, bütün hacâtta müntehâ olarak mak- 
sud ve mülteca olmaktır. Onun için lügat ma'nasını beyan 
edenler, hem «sigai müntehelcumu'» ile havâicde masmur- 
diileyh diye tasrih etmişler hem de «483 isİ Y» İevkında 
kimse yok» olması kaydına tenbih eylemişler, & göl ei 
3,211 İl Si» demekle de bu münteha olan ekmeli söy- 
lemişlerdir. Hasılı samed lâfzında bizim som ta'birimizde 
olduğu gibi bir eksiksizlik ve temamiyyet ma'nası vardır. 
Onun için kasd ma'nasından olduğu zaman da maksudiy- 
yette temamiyyet ifade eder. Halbuki, gınâyi nefsi, ya'ni is- 
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tiğnayı zati bulunmadan gınâyi tam bulunmaz, müntehâ 
olmaz, gınâyi tam bulunmıyanda hazinelerine ihtiyacı var 
demek olacağından buhul mutasavver olur, atâ ümid edil- 
mez. Hem gınâyi nefsisi olmıyanda tam izzet bulunmaz, 
mağlüb edilmek ve binaenaleyh izin ve müsaadesi olmak- 
sızın hazinesindekiler cebren alınmak ve hattâ kendisi 
ifna olunmak mümkin olur. Ve o halde bizzat maksud ve 
mülteca kendisi olmaz ve «li &.> gil yil Yİ A4 Yv» ma'na- 
sı tahakkuk etmez, onun için Ebu Hüreyreden rivayette 
gl JS zil dEAİİZ gel JS OE Şi » diye istignâyı tam 
tasrih olunduğu gibi Keşşaf ve İbni Sinâ dahi buna işaret 
eylemişlerdi. Fakat Şeyh sade tam ma'nasiyle hakiki same- 
diyyeti değil de hazâini ilâhiyyeden olan ve ma'rifeti hâdise 
ile Allahı tanımak için delâili haktan bulunan kevn ve es- 
bab âleminde ve bahusus insanda dahi bivechimma mak- 
sud olan nisbi ma'nayı dahi anlatmak istediği ve urfte buna 
da samed ıtlak edilmek vaki” olduğu cihetle bunda gınâyi 
nefsi mülâhazasına lüzum görmemiş ve ihtiyaç bulunan bir 
emrin bulunması ma'nasına gına ile iktifa eylemiştir. Maa- 
mafih tam ma'nasiyle samediyyetin Allaha mahsus olduğu- 
nu «hepsi Allahın yeddinde ve Allahın indindedir, ümurda 
iltica ve itimad olunacak samed ancak odur, esbab, itimad 
edenlere çok vakitlerde hıyanet eder» diye ihtar ve kevn ve 
esbabda sâbit olan bivechimma samediyyet nasibi ile same- 
diyyet iddia olunmaktan ve ona samed denilmekten nehy 
etmiş, külli veya cüz'i sebebi ihmal etmemek külliyyetine, 
cüz'iyyetine göre ona kuvvetli veya zaıyf meylin meşru ol- 
duğunu söylemek ile beraber Allahdan maadasına rabıta'i 
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külliyye ile kasd ve tevekkül etmemeği ve namazda kıb- 
le meselesini bütün ümurunda örnek tutarak esbabı sağa 
veya sola alarak ve en doğrusu sola alarak bütün külliyye- 
tiyle kasd ve niyyetini doğrudan doğru Allah tealâya doğ- 
rultmak lüzümunu tenbih ve nasihat eylemiş ve bununla 
«ÂzEN dl» kavli cehlindeki kasrın ma'nasına da işaret ey- 
lemiştir. Zira, burada «ix.Zll» ma'rifedir, müsnedin ma'rife 
olması da kasr ifade eder, bunun ma'nası: Sizin samed de- 
nince anladığınız, tanıdığınız, kasd ettiğiniz hakikat bütün 
cinsiyle Allaha mahsustur, demek olur. Bu takdirde Allah- 
dan maadasına samed ıtlak olunamaz. Ve lâm, ahdi cinse 
mahmul demek olur. Fakat lâm, ahdi hariciye mahmul ol- 
mak daha mütebadirdir, bu takdirde ise samed denilince 
mafevki tasavvur olunmıyacak vechile her zihne tebâdür 
edecek olan en mümtaz ma'nasiyle ma'ruf bir tek samed 
maksud olurki bu da ehadiyyet ile zikri geçen Allahdır. Bu 
surette mutlâka samed isminin Allaha kasrı yoktur, Allah- 
dan maadasına da her hangi bir vechile denilebilir, netekim 
Arabın urfünde de öyledir, ancak «izl» ekmel ma'nasiyle 
ve ehadiyyet vasfiyle muttasıf olarak Allahın esmasından ve 
ona mahsus olurki ibni Esir Nihayede bu ma'naları şöyle 
hulâsa etmiştir: Allah tealânın esmasında Essamed, suvded 
kendisine müntehi olan seyyiddir, dâim ve bâkı de denil- 
miş, lâcevfe leh de denilmiş, «gsls#jİl 3 45 İk; ül» de 
denilmiştirki «235» demektir. Hazreti Ömerin şu hadisi 


de ondandır : KİZ ye 5 gal > Salli 5 LİN İsi, çssl 
Sisi Yi E- G KE YI id ka iz Ez N 2İ$ Ni Sky ensa- 
bi öğrenip de onlara ta'n etmekten sakınınız, canım, yedi 
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kudretinde olan Allaha kasem ederim ki: Şu kapıdan an- 
cak samed çıksın disem pek azınız çıkardı. Bu sözde samed 
suvdedinde müntehi olan (yani siyadetinde, şeref ve hay- 
siyyetinde, efendiliğinde, yâhud beyliğinde nihayet derece- 
yükselmiş olan) yâhud havâicde kasd edilir olan demek- 

r.* Mu'az ibni Cemuh hadisinde Ebu Cehlin katlinde: 


«özE Ala ŞERİ $ EZ 4İ biz.» onun için samd ettim demesi 
de ona kasd edip onun için durdum gafletine intizar et- 


tim demektir. Hazreti Ali hadisinde: «da ğ GE NM a 
Ğİ 1 SE b size amudi hak tecelli edinciye kadar sam- 


den samdâ denilmesi de bu ma'nadandır. el. Görülüyorki 
Hazreti Ömerin kelâmında samed, nekire olarak insanlar 
hakkında da kullanılmıştır. Kavmin seyyidi ma'nasına sa- 
medülkavm denilmesi de bu kabildendir. İşte Muhyiddini 
Arabi bunun bivechimma sâbit olan izafi bir samediyyet 
nasibi olduğunu ihtar ve tam ma'nasiyle samediyyetin Alla- 
ha mahsus olduğunu beyan eylemiştir. Bu ise gınâyi tammı 
ifade etmek için gınâyi nefsiyi de müstelzimdir. 


Fahruddini Râzi de samedi ba'zılarının sıfatı sübutiyye ve 
ba'zılarının da sıfatı selbiyye olarak bâlâda zikr ettiğimiz 
vechile masmudiileyh ve lâcevfe leh esaslı iki ma'nayı lü- 
gavi üzerinden onsekiz ma'naya kadar tefsir ettiklerini, ve 
on sekizincisi de «eksilmeden artmadan ve tegayyurât ve 
tebeddülâta mevrid olmaktan ve ezminenin, emkinenin 
ânât ve cihatın ihatasından münezzeh» diye ifade edildiği- 


10 Maamafih Hazreti Ömerin bu kelâmında samed, hiç ta'n olunamıyacak 


ayıbsiz eksiksiz ma'nasına olmak da pek ziyade yakışır, fakat zikrolu- 
nan iki ma'na da bunu tazammun veya istilzam eyler. 
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ni anlattıktan sonra derki: Uçüncü vecihte essamed lâfzının 
bütün bu ma'naların hepsine hamlidir ki bu da muhtemil- 
dir, çünkü vücubi zâtiye delâleti hasebiyle cemii sülübe ve 
mübdii küll olduğuna delâleti hasebiyle de nu'uti ilâhiyye- 
nin hepsine delâlet eyler, ikinci mes'elede: Allahussamed 
demek vücudda Allahdan maada bir samed olmamasını 
iktiza eyler, essamed havâicde masmudiileyh ve zatında te- 
gayyür kabul etmiyen diye ta'rif olununcada vücudda Al- 
lahdan başka böyle bir mevcud bulunmamak lâzım gelir. 
Binaenaleyh bu âyet de Allahdan başka ilâh olmadığına 
delâlet eyler, o hâlde «izli Mİ» zatında hiç bir vechile ne 
terkib ne te'lif bulunmamak ma'nasına bir olduğuna işaret, 
siz zl ii» de şürekâyi emsal ve ezdadı nefiy ma'nasına bir 
olduğuna işaret olur. 


Âyette bir iki suâl kaldı: Birinci suâl: Niçin «ehad» nekire 
«essamed» ma'rife gelmiştir, ba'zıları demişlerdir ki: Nefiy 
ve adedin gayride ehad Allahdan başkasına ıtlak edilme- 
diğinden dolayı ma'rife hükmünde olduğundan ta'rifine 
lâzüm yoktur, lâkin samed öyle değildir. Râzi de bu suâlin 
cevabında şöyle demiştir: Ekser halkın vehminde her mev- 
cud, mahsüstur, halbuki her mahsüsun münkasim oldu- 
gu sâbittir, onun için hiç inkısam kabul etmiyen mevcud 
ekser halkın hatırına gelmez, amma samed, havâicde mas- 
mudi ileyh maksud, bu ma'na Arab için, belki ekser halk 
için ma'lümdur, netekim «âh yi yeğ e yi ls Aİ» bu- 
yurulmuştur. Işte ehadiyyet ekser halk indinde meçhul ve 
münekker, samediyyet ise cümhurı halkça ma'lümussübut 
olduğu için ehad, tenkir ile bir ehad, essamed de o samed 
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diye ta'rif ile getirilmiştir. Buna şöyle demek bizce daha iyi 
anlaşılacaktır: Müşrikler, Allahı ve ülühiyyetini tanıyorlarsa 
da onun ülühiyyette birliğini, ehadiyyetini tanımıyorlardı, 
Allah isminin ve ülühiyyet sıfatının birliği iktiza ettiğini bil- 
miyorlardı. Ve onun için muhtelif hacetlerini, muradları- 
nı, maksudlarını, müteaddid ilâhlarda arıyorlar ve muhtelif 
meratibde samedler düşünüyorlardı. Ülühiyyetin bir same- 
diyyet ifade ettiğini, ilâh, ma'bud demek, en baş metbu' 
maksud demek olduğunu biliyorlarsa da en baş olmanın 
birlik iktiza eylediğini ve bütün maksadlarının, bütün sa- 
mediyyetin bir tek maksudda, bütün kâinatla halikı olan 
bir hak ilâhda toplanacağını ve ona göre maksadlarının 
hepsini bir noktada bir kelimede birleştirmek lâzım geldi- 
ğini bilmiyorlardı. Bundan dolayı da bir hedefte bir mer- 
ci'de toplanması ihtimali olmıyan muhtelif gönüllerle türlü 
ma'budlar, türlü türlü samedler arkasında niza” ve şıkak 
içinde yüzüyorlardı, ve yine bundan dolayı <A YI e Y» 
denildikçe «5154 EEE la a iliş gil iÇY ye » diye şa- 
şıyorlardı. İşte ülühiyyetin her vechile hakiki vahdet iycab 
ettiğini bilmediklerinden dolayı o haber verilirken evvelâ 
ehemmiyyetine itina olunmak üzere zamiri şân ile başla- 
nıp «ASİ ab şa» diye ehad, nekire olarak haber verilmiştirki 
«siz bu büyük hakikati bilmiyorsunuz, haberiniz olsunki 
Allah bir tektir» demek olur. Buna karşı bizim bildiğimiz, 
gönüllerimizde duyduğumuz bunca muhtelif ihtiyaçlara, 
türlü maksadlara bir Allah nasıl yetişir, nasıl kâfi gelir? diye 
bir tereddüde düşülmemek için de her haceti bitirecek, her 
maksada irdirecek eksiksiz som gani, som maksud yegâne 
merci” ancak Allah olduğu anlatılmak üzere hasr ifade et- 
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mek için lâmı ta'rif ile «âz.&ll al» buyurulmuşturki şöyle 
demek olur: O sizin bildiğiniz, tanıdığınız, düşündüğünüz, 
düşüneceğiniz, muhtelif maksudların ve samed namı altın- 
da daha yükseği yoktur diye anladığınız muhtelif gayele- 
rin hepsi herşey'in halikı, bütün kâinâtın merci'i olan Allah 
tealânın samediyyetinde birleşir, tam ma'nasiyle samediy- 
yet o ehad olan Allaha mahsustur. O hiç eksiksiz maksüdi 
küll olan yegâne sameddir. Çünkü şeriki olan, ehad olmı- 
yan hakikatte samed olmaz, samed olmıyan da ilâh olmaz. 
Bunu böyle anlamak için de samed lâfzının lügat ve urf- 
te malüm olan ma'naları, lâfzı müştereki her iki ma'nası- 
na birden hamil suretiyle umumi müşterek olarak değil, 
evvelâ umumi mecaz halinde «mâyutleku aleyhissamed» 
mefhumiyle, sâniyen hepsinin selbi ve sübuti en yüksek 
kemâl olan levazimiyle gayâtı murad olunmak üzere me- 
caz bimertebeteyn tarikiyle hakikati şer'iyye olarak mülâ- 
haza edilmek iycab ederki işte zikr olunan türlü tefsirler bu 
maksadı iyzah içindir. 


Burada şunu da söyliyelimki müfessirinin bir çoğu same- 
din tarifinde seyyidi zikr etmişler, bir çoğu da haz eyle- 
mişlerdir. Bunun sebebi Allah tealâya seyyid ıtlak olunup 
olunamıyacağındaki ihtilâftır: Maamafih bir hadisi sahihte 
«âh İzli» < asıl seyyid Allahdır» diye varid olduğundan 
dolayı Süheyli demiştirki: Muzaf olarak Allaha seyyid ıtlâk 
edilmez, meselâ Melâikenin seyyidi, nâsın seyyidi, halkın 
seyyidi denilmez al, Lisanımızda Allah efendimiz denmez, 
seyyidülhalk, seyyidi kâinat efendimiz denildiği zaman da 
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Resulullah anlaşılır. Sonra halkın havâicde Allaha kasdı, 
iradi veya tabi'i ve fıtri olmaktan eamdır, zira mâhiyyatın 
hepsi mümkin olan kemâllerinin vücüde çıkmasını taleb- 
de Allah tealâya müteveccihtir, «45,133 SL pis 3 İ» 
Allah tealâ hem mübdii küll, hem gayei küldür, onun için 
evvel-ü âhirdir. Binaenaleyh bu iki âyette bu iki noktanın 
ehadiyyeti ilâhiyyede birleştiğine tenbih vardır. Şu halde 
ikinci suâl: Allah ismi celilinin tekrarının fâidesi nedir? de- 
nilirse; bunda zikr olunan bu tenbihten maadâ bir kaç fâi- 
de vardır. 


BİRİSİ: Evvelki suâlin cevabından anlaşılacağı üzere haber- 
lerin birinin nekire, birinin ma'rife olarak getirilmesin- 
deki fâideyi te'mindir. Zira tekrar edilmese iki haberin 
ya ikisinin de nekire veya ikisinin de ma'rife olması ik- 
tiza ederdi. 


İKİNCİSİ: İki haberden ikisinin de doğrudan doğru mak- 
sud bilifade olduklarına tenbihtir, onun için atf da 
edilmiştir. 


ÜÇÜNCÜSÜ: Ehad, essamed vasıflarından her birinin tayi- 
ni zâtte müştekili olduklarına tenbihtir, onun için ikin- 


cisinde «Jx-2il şa» diye zamir ile iktifada olunmamıştır. 


Üçüncü suâl olarak da; iki cümlenin ikisi de müstekillen 
maksud bilifâde iken birincinin takdim olunmasının hik- 
meti nedir? denilirse; bunun da hikmeti müşriklere karşı 
evvel emirde ehadiyyeti bildirmek ehem, samediyyetin ise 
işaret ettiğimiz veçhile ondan münbeis bir suâle cevab ma- 
kamında ve ona delil yâhud netice gibi olmasıdır. Çünkü 
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lizâtihi gınâyı tam ile gani ve mâsivası ona muhtaç olan 
ancak vâhid, mâsivası da ona muhtaç mümkin olur, yâhud 
ehadiyyet samediyyeti, gınâyı tammı müstelzim olur. Hasılı 
bu cümle minvechin delil ve min vechin netice gibi olarak 
cümlei müste'nife veya mü'ekkidedir. 


Hasılı Hak tealâ evvelâ her vechile samd ve ta'zim hakkı 
olan bütün celâl ve cemal sıfatlarını câm'i ülühiyyetini, 
sonra onun herhangi bir veçhile taaddüd ve terkib şâibe- 
sinden ve hakikat ve havassında müşareket tevehümün- 
den kemali tenezzühünü iycab eden ehadiyyetini, sonra da 
mâsivadan istiğnayi zatisi ile cemi'i mahlükatın vücudun- 
da, bekasında ve sair ahval ve mekasıdının husülünde hep 
ona ihtiyaçlarını ifade eden samediyyetini beyandan sonra 
da ona hâşa tenasül isnad edenlerin: «Kızları var, oğlu var, 
Melâike onun kızları, İysâ onun oğlu, onu kendisinin Al- 
lahlık cevherinden çıkardı, kendisi gibi ilâh yaptı, binae- 
naleyh o babadır, anadır, oğludur, hepsi ilâhlık itibariyle, 
birdir bir cevherdendir» diye şerik ve nazir iddia eyliyen- 
lerin iddialarını sarahatle tensısan redd ü ibtal etmek üzere 
ehadiyyet ve samediyyeti, iktiza eyledikleri ba'zı hükümle- 


riyle tefsir ve iyzah siyakında buyuruyor ki: «45 ab o do- 
gurmadı - kendisinden, kendi zâtından bir cüz çıkarmadı, 
Allah ne vâlid ne de vâlide ne baba ve ne de ana değildir. 
Çünkü doğurmak onda ona mücânis yeni bir cüz'ün teşek- 
küliyle ondan infisal iktiza eyler, bu ise onun zatında bir 
taraftan terkibi, hudusu, ihtiyacı, bir taraftan da tecezzi ve 
inhilâl ile tagayyürü, fâniliği iktiza eyler, doğuran parçala- 
nır, fenâ bulur, doğurduğu da onunla mücânis olur, doğur- 
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mak bizzat bâkı kalamıyacak fâniler için bekai nevi ihtiya- 
ciyle alâkadardır, bundan dolayı doğurmak, yerine kalacak 
evlâdı, nesli olmak muhtaç fâniler için maksud bir kemâl 
olsa da zatında her kemali câmi ehad samed vâcibül'vücud 
ilâh olan Allah tealâ hakkında bir kemal değil, bir eksik- 
lik bir nakisa olur. Bütün bunlar ehadiyyete, samediyyete 
münafidir. Allah tealâ ehad, samed olduğu için tecezzi et- 
mez, ondan ne bir cüz'ne bir cevher ne bir madde kopup 
ayrılmaz, çıkmaz ve onun cinsi, nev'i, benzeri olmaz, hiç 
bir ihtiyacı, eksiği, gediği bulunmaz. Ancak onun ilmin- 
de bulunan mümkinâttan dilediği onun sade yaratmasiyle 
husule gelir, ol demesiyle olur. Bu onun vücudi hassından 
bir parça kopup çıkmak suretiyle, ondan sudur ve tevellüd 
tarikiyle değil, ma'dumi ibda' ve icad etmesi suretiyle olur, 
«953 Sİ İsi EYE Ki 3 Bi» dur. Filhakika mümkin, 
ılletsiz olarak hiç yoktan vücude gelemez, netekim sürei 
Tur da «9gâNSİ| el sisö AE geli ei » buyrulmuştur. 
Onun için vücudda her hangi bir tagayyür ve hudus gerek 
tekâmüle, tezayüde, gerek tenakusa doğru her hangi bir 
değişiklik bizzarure bir illete delâlet eyler, her hâdis illetli, 
ma'lül olur, muhakkak onu yapan bir fâile istinad eyler. 
Illiyyet kanunu denilen bu ma'na her aklın mahiyyetinde 
ilk istinad ettiği bir zarurisidir. Bu sebeble akıllar, fenler 
her hâdisede illeti fâiliyye teharri eyler, onu bir illeti fâiliy- 
yeye istinad etmeden kabul ve idrâk edemez, hakiki illeti 
fâiliyye ise, ma'lülünü doğurmaz, yok iken ibda' eder, halk 
eder. Zira evvel emirde bir halk ve ihdas olmaksızın sudur 
ve tevellüd, tecezzi ve infisal mümkin olmaz, her tevellüd 
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ibtidaen bir yaradışa mütevakkıftır, doğuranı doğuracak 
hale getiren, onda doğacak cüz'ü husule getirip yetiştirip 
doğuma sevk eden yaratandır. Doğuran illeti hakikıyye 
değil, doğumun mahalli, geçid yolu, sebebidir. Müşrikler 
yaratmakla doğurmayı fark edemediklerinden dolayı 1l- 
liyyet kanununu tevlid kanunundan ibaret zann etmişler, 
ve onun için mahlüku Haliktan, eseri müessirden tevellüd 
ediyor demeyi âdet edinmişlerdi, Sürei Sâffatta «5» çel Yi 
Ö İ yeğ Sb diye geçtiği vechile Allah doğurdu diye iftira 
ettikleri gibi cismâniyyat mâverâsında maba'dettabi'i (me- 
tafizik), göze görünmez gizli kuvvetler ma'nasına Cin namı 
umumisi altında mülâhaza idilen Melâike, Cin Şeytan gibi 
ulvi, süfli ruhaniyyatı Allahdan tevellüd etmiştir, onlarla 
Allah arasında bir neseb vardır, diyerek onları birer veya 
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yarımşar ilâh yapıp tapmışlardı «i3lş £s3 İl ö5 gl İs 
ö yla Aİ el Ez) wzlE» onların böyle ilohiyyetle tenâsül 
fikrine saplanmaları cehalet idi. Fakat nübüvvet haberleri 
ile halikı duymuş, hakiki ılliyyetin «45 oil! daş» ile ol- 
duğunu anlamış iken sonraki Hıristiyanlığın ülühiyyeti, 
baba, ruhulkudüs, oğul diye tevâlüd ihtiyacı üzerine farz 
ederek Allaha vâlidlik ve veled isnad etmeleri hiç yakış- 
mıyan büyük bir dalâlet olmuştur (Sürei bekarede «| NE 3 
a OLU di is v0) vk il pu a ks Bs Niş al II 
058 SÜ İş Lİ ip ei EE ye Sig. Ell » ve Sürei 
Mâidede «#965 &JG di öl PE Gİ 548 aI. Fi ya ipl ösİla » 
âyetlerine bak). 


Bu dalâletin daha garib ciheti de putperestler, Allaha şirk 
koşarken onu baş ilâh tanıdıkları ve diğerlerini tâli adde- 
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dip ona denk ve müsavi kılmadıkları halde Nesârâ teslisin- 
de üçünü de müsavi kılmışlar, bununla beraber üçünü de 
oğulda birleştirmişlerdir. İşte bunların hepsini de üç noktai 
nazardan sarahaten redd-ü ibtal ile Hakka irşad için buyu- 
rulmuşturki. -1, o doğurmadı - 2, «ij y“ gl» ve doğurulma- 
dı -, kendi başkasını doğurmadığı, ne baba ne ana olma- 
dığı gibi ne tevellüd ne de tevâlüd suretiyle başkasından 
doğmadı, diğer bir veya iki asıldan bir cüz olarak çıkıp da 
veled dahi olmadı, o kadimdir, hâdis değildir. Doğuran bir 
baba Allah veya ana Allah olmadığı gibi, doğurulmuş oğul 
veya kız bir veled Allah dahi yoktur, mümteni'dir. Çünkü 
doğuran fâni ve muhtaç, eksikli olacağı gibi, doğan da ka- 
dim, lizâtihi vâcibül'vücud olmaz. Sonradan olmuş hâdis 
ve ayni zamanda fâniye muhtaç eksikli olur, ehad samed 
olan Allah tealâda ise ne sabıkta ne lâhıkta adem ve eksik- 
lik, hudüs ve fena bulunmak muhaldir. O, ezelen ve ebe- 
den hep bir, ve dâima eksiksiz bâkı sameddir. Bundan şu 
da anlaşılırki o vücüdda başkasından doğmadığı gibi fikir- 
de, ma'rifette de doğurulmaz, bir kübrâdan, bir mebde'den 
istintaç da edilmez, bir bürhan, bir kaide ve kanun altı- 
na sığmaz, bütün âlem ve âlemden istinbat edilen fikirler, 
ma'nalar, kanunlar ona delâleti tazammuniyye ile delâlet 
etmez, bütün bunlar kendilerinin hudüs ve ihtiyaclariyle 
evvel ve âhir ona olan iftikar ve istinadlarını ilân ederek 
kendilerinden evvel ve kendileriyle beraber ve kendilerin- 
den sonra onun varlığına ve birliğine ve bekasına ve her 
şey'i ihatasına delâleti iltizamiyye ile bilevleviyye delâlet ey- 
lerler. Onun zatını teşrih etmez, ayinlerde birbirlerine onun 
f0l-ü sun'unu duyururlar. Onun için o her şeyden sezilir 
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zâhir, hiç bir şeyle bilinmez bâtındır, çünkü her şey onunla 
durur, onunla bulunur, onun hidayetiyle bilinir « JS k 8 
ve Gl 455 dl Le3 e,» onun kendini ise ancak 
kendisi bilir ve ilmi de sali ve husule muhtaç olacak fikir 
ve taakkul kabilinden değildir. Netekim Hazreti İysâ gisi 
S3 pu gel Y3 e  » GE» demiştir. Bu iyzahattan an- 
laşılır ki «30 kl» tagayyür ve fenâyı nefy ile bekayı isbat, 
«iİ pa gli» ademi sâbıkı ve hudusu nefy ile kıdemi isbattır. 
Kıdem ise bekadan akdem mülâhaza olunur. Bundan do- 
layı burada şöyle bir suâl hatıra gelir: O halde ma'nâ i'tiba- 
riyle «iİ3ğ 5 «al a» den evvel söylenmek iktiza ederken 
bunun te'hirine sebeb nedir? Bunda iki mühim nükte var- 
dır. Allah tealânın kıdemi müşriklerce de inkâr edilmediği 
cihetle evvelâ: «4k ah hükmünün beyanı ehemm olmuş 
çala im hükmü onu takrir için delil sıyakinda olmak üze- 
re te'hir edilmiştir. Zira âdeten bunlar mütelâzım oldukla- 
rından doğurulmadığı itiraf olunanın doğurmadığı da iti- 
raf olunmak iktiza eder. 


İkincisi « İş gb» babalığı, analığı nefy ediyor, «3g kb de 
oğulluğu nefy ediyor, Nesârâ teslisinde de evvelâ baba ilâh, 
sâniyen oğul ilâh iddia ettikleri ve vâlid, mevlüde zaten 
mukaddem olduğu için nefide de onları redde bilhassa işa- 
ret olmak üzere lem yelid takdim velem yüled te'hir olun- 
muştur. 


Burada Âlüsi Nesârânın kendi kitablarında teslis akidesi- 
ni nasıl tasvir ettiklerini naklederek der ki: Onlar kitabla- 
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rında şöyle diyorlar: Eb, sâlüsten birinci uknumdur, İbin 
İkincidir, ondan ezeli bir sudur ile ezeliyyette ona müsavi 
ezeliyyetle sadir olmuştur, Ruhul' kudüs üçüncüdür, o da 
ikisinden öyle sadir olmuştur. İlâhiyyet tabiati ise bir ta- 
biattir ve bu tabiat üçten her birinin de vardır ve her biri 
beraber olarak o tabiatle ittihad etmiştir. Maamafih bir 
cevher değil, üç cevherdirler. Eb İbin değil, İbin Eb de- 
ğil, Ruhul'kudüs Eb de değil, İbin de değil, o ikisi de Ru- 
hul'kudüs değiller, bununla beraber üçü de bir ilâh, çünkü 
üçünün de bir lâhütu, bir tabiati, bir cevheri var ve be- 
yinlerinde temayüz bulunmakla beraber her biri lâhüt ile 
müttehiddir birinci uknum: Cevheri vücudi vâcib, ikinci: 
cevheri akıl, ki ilim dahi denilir, üçüncü: Cevheri irade ki 
mahabbet dahi denilir. İmdi Allah üç ekanimi cevheriy- 
yedir, öyle ki üçü de hakiki temayüzle temayüzleri üzere. 
Ba'zan da ona izafi ıtlak ediyorlar, ya'ni birbirine izafetle 
diyorlar: Bir cevher ve bir tabiat Allah odur, ve onda gayrisi 
bulunuyor değil, belki her ne dahil ise zatının aynıdır, ve 
diyorlar ki Allahda dört izafet vardır. Evvelkisi: Uknumı 
evvelde taakkulün fâiliyyetidir. İkincisi Ebin aklının sureti 
olan uknumı sanide taakkulün mef'uliyyetidir. Üçüncüsü: 
İrade kendilerinin olan uknumı evvel ve sânide kendinden 
coşuş (inbisâk, inbi'as -spontaneite) fâiliyyetidir. Dördün- 
cüsü: Birinci ve ikinci uknuma âid iradei ilâhiyye sevgisi 
olan uknumı sâliste o cuşişin metf'uliyyetidir. Ve diyorlarki 
ekanimi ilahiyyede fâiliyyet ve mef'uliyyet ta'biri tevessü' 
tarikıyledir. Yoksa Ebde İbin cihetine fâiliyyet übüvvetten 
başka değildir. Ebde ve İbinde Ruhulkudüs cihetine fâiliy- 
yet bunun suduru onlardan başlamasından başka değildir. 
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İbin ve Ruhulkudüste mef'uliyyet İbinde bünüvvetten ve 
Ruhda coşuşden başka değildir. Ve diyorlarki: Gerçi bunlar 
tavrı beşeriyyetin fevkında ise de bunların hepsine iyman 
vâcibdir. Ve şöyle zu'm ediyorlarki: Bu ekanimi selâsenin 
Havariyyundan telâkki etmiş oldukları bir takım isimleri 
de vardır: Tab'ı İlâhide birinci uknuma Eb (baba) denir. 
İkinci uknuma İbin (oğul), kelime, hikmet nur, zıya, şu'a' 
denir. Üçüncü uknuma Ruhulkudüs ve mugri (kışkırtıcı, 
müheyyic) denirki Yunanca eraklit (heraclitedes) dedikle- 
rinin ma'nası imiş. 


Bu isimlerin ıtlâkının vechini beyan için de şöyle demiş- 
lerdir: Çünkü uknumı evvel bir menba' ve mebde' menzi- 
lesindedir. Kendisinden sâdir olan uknumı sâniye akıl fi'li 
olan ve failine benzemeyi iktiza eden bir fi'il ile bütün ta- 
biatini ve cevherini vermiştir. Öyle vermiştirki hattâ onun 
sureti cevheriyyei ilâhiyyesi olan uknumı sâni ona tam mü- 
savat ile müsavi olmuştur. İylâdın, ya'ni doğurmanın haddi 
ise “bir hayyin bir hayden bir âlet ve tabiatına müşabeheti 
iktiza eden mukarin bir mebde' ile suduru” demektir, bu- 
rada da böyle ve belki daha eblagdır. Çünkü İkincide İlâhi 
tabiatin kendisi bulunuyor, o halde evvelkine baba deni- 
lince İkinciye oğul denilmesin, de bir bid'at olmaz. İkin- 
ciye kelime denilmesi: Zira onun doğurulması bir hayvan 
ve nebat doğurulması gibi değil akıl fi'liledir, ya'ni baba- 
nın lâhütunu tasavvuru ve zatını fehm iylemesiledir. Şek- 
siz o suret kelimedir, çünkü kelime aklın mefhumiyyeti ve 
nutkudur. Ona Hikmet denilmesi: çünkü o, babadan ilâhi 
aklının fi'li ile doğmuştur, o ise hikmettir. Ona nür, şu'a' 
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ve zıya denilmesi de; çünkü hikmet her nerede bulunursa 
onunla eşyanın hakayıkına ma'rifet ve nür ve zıya ve şu'a 
gibi inkişafları hasıl olur. Üçüncüye Ruhulkudüs denilmesi 
ise: çünkü o baba ile oğuldan ikisinin bir olan irade fi'liy- 
le sâdir olmuş ve onlardan bir fiil ile coşmuşturki bu fiil 
iradenin sevgi ile sevgilisine doğru heyecanı gibidir, ve o 
Allah sevgisidir, Allah kendisi de sırf ruhtur, takaddüsü de 
onun aynidir. Ve evvel ile sâniden her birine de ruh denil- 
mek için bir vecih vardır, çünkü ittihad vardır. Lâkin evvel, 
rütbesine ve İkinciye olan izafetine delâlet eyliyen bir isim 
ile (Eb), ikinci de kezâlik öyle bir isim ile (İbin) anıldığı 
için müşterek olan isim üçüncüye tahsis edilmiştir. Ve her 
ne kadar bunda da ibin gibi ibin tabi'atı ve cevheri varsa 
da buna ibin denilmemiştir, çünkü bu, Ebden fâiline mü- 
şabeheti iktiza eden aklı fi'li ile sâdir olmamış irade fi'li ile 
sâdir olmuştur. Onun için evvelden sânı, Âdemden Hâbil 
gibi, sâlis de ondan Havva gibidir, hepsi. de bir hakikattir. 
Lâkin hâbile oğul denilir de kız denilmez. Buna kışkırdıcı 
denilmesi ise; çünkü bu Havariyyuna gelip de Mesih aley- 
hisselâmın fıkdanından dolayı onları kışkırtmağa müheyya 
bulunuyordu. 


Fâ'iliyyet ve mef'uliyyete gelince: Bunlar hakikaten mevcud 
değildirler, übüvvet ve bünüvvet onları muhdesâtta olduğu 
gibi iktiza eylemez ve onun için muhdesâtta babaya oğlu 
için illet ve sebeb denilirse de burada denilmez, bundan 
dolayı ekanimi selâse, cevher ve zatta ve ibadete istihkak- 
ta ve fazilette müsavidir diyorlar. Sonra bunlar bu kadarla 
kalmıyorlar, bir de zu'm ediyorlarki: Uknumı sâni olan ke- 
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lime tecessüd edip Ruhulkudüs kuvvetiyle Meryemi betu- 
lün kanından eşrefi eczasiyle ittihad eylemiş, ondan dolayı 
Mesih aleyhisselâm nâsut ile kelimeden mürekkeb olmuş 
ve kelime ittihadiyle beraber bisatatından da çıkmamış, ta- 
gayyür etmemiş, çünkü ittihadın müntehi olduğu son had 
bu imiş, onun için kelime cihetinde ittihada mâni' olmadı- 
ğı gibi Allah tealâya hiç bir şey dayanamıyacağı için nâsüt 
cihetinde de ittihada mâni” yokmuş. Bu suretle zu'm etmiş- 
lerdir ki Mesih aleyhisselâm hem tam bir ilâh, hem tam 
bir insan, iki tabiat ile iki meşiyyet sahibi ki ikisi de ilâhi 
bir uknum olan kelime ile kaim, onun için ona hem ilâhi 
sıfatlar hem beşeri sıfatlar ikisi beraber hami olunur, lâkin 
iki haysiyyetten. Daha sonrada bu kadarla da kalmamışlar: 
Tanbura bir nağme daha ilâve edip demişlerdirki: Mesih 
birgün Havariyyuna bir ekmek yedirdi ve bir şarab içirdi 
de «benim, dedi: Etimi yediniz ve kanımı içtiniz de be- 
nimle ittihad ettiniz, ben ise Eb ile müttehidim» ilâahırıh... 
Daha bunun gibi şüyuundan dolayı zikrine lüzum olmıyan 
tantaneler (ki bunların butlânı hakkında Kur'ân da ezcüm- 


le Sürei Mâidede «İB 84 HEİz g4 EKİ gz Gali 3 ie lü 
dil öl NE gl ys Aly «Giz 3k v5 5 gl e ik NE ee 
5 EĞ ah öl 1LİĞ al s8 38» «A ği e zir ve Sürei 
Kehfin başında giz 2” Ni G a Gg ab JE İĞ Gaal DAİ 
Gis Yi | Özil ol | şasi ir Ez AS 4S iv Yap» buyurul- 
muştur). Bu zikr olunanlardan şu ma'lüm oluyor ki onlara 
göre «Allah Mesihtir» denilmekle «Mesih onun oğludur» 
denilmek arasında fark yoktur ve onun için Kur'anda bu 
kavillerin herbiri de onlara nisbet olunarak gelmiştir. Mü- 
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fessirin ve Mütekelliminden bir kaçının dedikleri gibi her 
birini onlardan bir mezhebin kavline tahsıys etmeğe hacet 


yoktur al.'! 


Demek ki evvelâ hiç bir şeyden sâdir olmamış vücudu 
lizâtihi vâcib meb'dei evvel ezeli bir zatı hak vardır, Allah 
da odur. Ulühiyyet de ancak onun hakkı olmak lâzım gelir. 
Çünkü o hiç bir şeyden sâdir olmuş değildir, maadası ise 
ona müsteniddir. İlim, irade, kudret birer zat değil onun 
bir olan zatiyle kaim ezeli sıfatlarından ibaret olmak iktiza 
eder, bunları ilâh değil, «vâcibül'vücudun ilâhiyyet vasfının 
lâzımı olarak tek bir zati ilâhın iştirâk kabil olmıyan ezeli 
sıfatları diye tanıtmak ak'len ve naklen en açık bir haki- 
kat iken Nesârâ bunları akıl ve irade fi'liyle ayni tabiatte 


Il Nesârâ teslisinin Yunan Felsefesinden, Eflâtun, Aristo, Ruvakıyye mez- 
heblerini mezc ederek vâhid, akıl, nefis üç mebdei işrak nazariyyesiyle 
birbirine müterettib fakat gayri müsavi üç uknum halinde birleştirmiş 
olan İskenderaniyye ve namı âhar Nevfelâtuniyye teslisinden nasıl bir 
fark ve tehavvül ile geldiğini burada iyzah etmek lüzumsuz olmakla 
beraber uzun süreceğinden arzu edenler Avrupa tarihi felsefesinden 
«mezahib ve metalib» namındaki matbu' tercememizde hayli ma'lümat 
ve mütalea edinebilirler. 


Burada ilâveten şunu kayd edelimki: Ekanim uknumun cem'idir ve 
Kamusun beyanı veçhile uknum lâfzı asıl demek olup esası Rumca- 
dır. Ekanimi selâse usuli selâse demektir. Firenkler uknum yerine (hy- 
postase) diyorlarki bunun hipo, dakmasiyle Rumca kendi kendine tu- 
tunmak, ya'ni kıyam bizâtihi demek olan sitasis lâfzından mürekkeb 
olarak bizâtihi kaim, ya'ni zat, mütemayiz şahıs demek olduğunu da 
lügatlerinde söyliyorlar. Demek ki ekanimi selâse, ülühiyyetin üç aslı, 
kökü, cevheri olan üç zat, mütemayiz üç şahıs demektir. Bunların bi- 
rincisinden diğerleri sıra ile sâdir olmuş, her biri ayrı bir şahs olmakla 
beraber üçü de yekdiğerinin temamen mümessili olarak bir şahıs halin- 
de birleşmiş üçü bir, her biri üç, hepsi bir olmuş diye iddia olunuyor. 
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doğmuş birer zat olarak vaz' etmekle de kalmayip tevhid 
etmek için zarf zarf içine kor gibi birbiri içinde, hepsi her 
biri içinde mütesaviyen mütedahil, mütemayizen müttehid, 
sâdir değil iken sâdir, sâdir iken gayri sâdir, bir iken üç, üç 
iken bir olmak gibi türlü tenâkuzlarla dolu bir teslis tut- 
turarak akıl irmez sirri bir yolda ülühiyyeti üç zat olarak 
bir kelime ile İysaya ondan da onun ülühiyyetine inanmak 
için akıllarını feda edenlere kadar indirmeğe kalkmışlar, 
salibi de o sirrin tecessüdüne bir remiz yapmışlar, bu su- 
retle hem şaşmışlar hem şaşırmışlar. Güya bununla Alla- 
hın zatına ve işine akıl irmiyeceğini ve ancak ona inanmak 
lâzım olduğunu anlatmak istemişler, onun için kendileri 
de bu teslisin aklen anlaşılmaz bir sirr olduğunu ve ancak 
Havâriyyundan, İysadan, Allahdan böyle telâkki edilmiş 
bulunduğundan dolayı inanılması ve hayretle sevilmesi vâ- 
cib bir akide bir duğum olduğunu söylemişlerdir. Hâlbuki 
akıl irmemek, idrâk ve ihata edememek, bilememek baş- 
ka, kabul edilmesi imkânı olmıyan sarih tenakuzu görüp 
de gayri ma'kul demek yine başkadır, bunda akıl, irmiyor 
değil, irmiş, mümteni' tenakuz olduğunu ihata ederek imti- 
naına hukm etmiştir. Maksad Allah tealânın zatına ve işine 
akıl irmiyeceğine iyman ettirmek ise ona akıl irmez, onun 
zatını ta'yin ve tahdid için düşünmeğe kalkmayınız, onun 
mahlükatı, masnuâtı, eltafı, ni'metleri ile tecelli eden âyâbı- 
nı, sıfâtını düşününüz, «#13 |» 14X55 Ya dil Yİ a Sp 
demek ve ak'lın tenakuz isbat ederek imtinaını idrâk etti- 
gi muhallere sirr nâmı vererek onun zâtını ta'rif ve tavsife 
kalkışmamak lâzım gelirdi. Çünkü bir şey'i muhal ile ta'rif 
etmek onun varlığını inkâr ile nakizına inandırmağa çalış- 
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maktır. Onun için Nesârânın teslisi, hakk olan Allaha değil, 
onun mümteni' olan şeriklerine inandırmağa çalışmak gibi 
bir dalâl ve teşviş olmuştur. Ma'kul olmadığı kabul edil- 
mekle beraber menkul olduğu iddia edilen bu teslisin Allah 
tealâ kendisine ve Resulü İysaye isnadı yalan ve küfr oldu- 
gunu Kur'anda bir çok âyât ve süverde beyan buyurmuş ve 
bunlara dair şübheleri, tevehhümleri tafsilen redd-ü izale 
ederek vahdaniyyeti delillerine irşad eylemiştir. Varlığı ve 
birliği her şeyden akdem olarak zâhir, zât ve sıfât ve es- 
ması ile künhi celâl ve cemali ukul ve idrakâtın ihatasına 
sığmaktan münezzeh ve herşeyden üstün GE iç lüS sh 
olan zatı ülühiyyetin vücub ve vahdaniyyetini her aklın ya- 
kın ile sarılabileceği ve her gönlün iclâl ve ta'zim ile şevk-u 
incizab duyabileceği âyâtı beyyinât ile anlatmış ve bahusus 
âyetelkürside ulüvv ü azemeti ilâhiyyeyi en beliğ bir beyan 
ile tebliğ ve tefhim eylemiş olduğu gibi nihayet bu Sürcei 
celilede hepsini en sade, en veciz, en derin, en güzel bir 
belâgat ile icmal ederek gizli, açık bütün şirk ve noksan 
tevehhümleri kesilip atılmak üzere ehadiyyet ve samediy- 
yeti ilâhiyye tesbit olunduktan sonra bütün müşriklerin 
<âil Siz» — Allah doğurmuş» diye vaki' olan isnadlarını sa- 
rahaten redd etmek ve bu miyanda bilhassa Hazreti İysaya 
isnad olunan Nesârâ teslisinin ekanimi selâsesi tertib sırala- 
rına dahi işaret olunarak asılsızlığı gösterilmek üzere evvelâ 
sudür da'vasına mebde' ittihaz edilen babalık isnadının nef- 
yi takdim olunup «ak ah buyurulmuştur, ya'ni ezelde do- 
gurmadı, lâyezâlde de doğurmaktan münezzehtir, o vâlidlik 
sıfatiyle ittisaf etmez. Çünkü yukarıda da zikr olunduğu 
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üzere doğurmak bir şey'in dahilinden haricine mütemayiz 
bir cüz'ün infisâl ve hurucuna mahall olmaktır, Allahın ise 
ne cüzi, ne de harici yoktur. Çünkü ehaddir, sameddir. 
Onun herşey'i muhit olan ilminden hariç birşey olmadığı 
gibi ilmi de kendinden hariç değildir, onun ilmi hâdis ilim- 
ler, taakkuller gibi husuli surette değildirki onda zâtından 
sudür ve tevellüd mülâhaza edilsin. Onun için onun ezelde 
kendini bilmesi ile kendinde kendine müşâbih mütema- 
yiz bir zât daha doğuyor zann edilmek büsbütün cehalettir. 
Öyle olsa idi kadimde hâdiste hiç bir ilim mümkin olmaz- 
dı, kezâlik sıfâtının hiçbiri başka bir zât olmadığı gibi ken- 
disinden sudür ve tevellüd tarikiyle hâsıl olmaz, ezelden 
kendisiyle kaimdir ayrı bir zât olmıyarak kadimdir, sıfatla- 
rın zât ile ittihadı bir zâtın diğer bir zât ile ittihadı değildir. 
Fili de tevellüd değil, hep yaratma suretiyledir. Nesârâ halk 
mes'elesini bildikleri halde bütün galatları sıfâtı zât olarak 
uknum diye ahz etmiş olmalarıdır, diğerleri de yaratmayı 
anlıyamamışlar, doğurmak sanmışlardır. 


Belliki doğurmadı demek vâlidliği ve vâlideliği nefy etmek- 
le ona nisbet olunan veledi de nety etmiş olur. O doğurmuş 
olmayınca ona doğurmuş demek olan babalık veya ana- 
lık isnadı yalan ve küfr olacağı gibi gerek maba'dettabia da 
ve gerek tabi'atte, gerek ma'neviyyâtta ve gerek madiyyâtta 
herhangi birşey'e ondan doğmuş, onun, oğlu veya kızı; ve- 
ledi, çocuğu neticesi denilmek de caiz olamıyacağı anlaşılır. 
O halde müşriklerin zu'm ettikleri gibi maba'dettabia da 
Melâikeye, Ukul ve Ervaha, Cinne, Şeytana Allahın oğulları 
veya kızları veya ne oğul, ne kız sadece evladı demek aslâ 
doğru olmıyacağı gibi tabiatte ruh nefh edilmiş olduğun- 
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dan dolayı Âdeme, Havvaya, İysaya veya herhangi birşey'e 
de Allahın oğlu veya kızı, veledi denilmek dahi asla caiz ol- 
maz. Zira ruh da Allahdan doğmuş değil, onun emri, mah- 


lükudur. Şu hâlde «45 gb» buyurmakla Allah teâlâ ilk evvel 
kendini vilâdet meb'dei demek olan babalık vasfından ten- 
zih eylemiş olduğu gibi doğurmuş olup da baba veya ana 
denilmek sahih olanların eksiksiz samed olamıyacakların- 
dan dolayı ilâh olamıyacaklarmı dahi anlatmış olmakla bu- 
nunla evvelâ Nesârâ teslisinin Eb uknumu redd olunmuş- 
tur, yani Nesârâ teslisinin birinci uknumu babadır, Allah 
ise baba değildir demek ki Nesârâ teslisinin birinci uknu- 
mu Allah değildir. Eğer onunla Allahı kasd ediyorlarsa ona 
doğurmuş, baba demeleri yanlıştır. Bundan uknumı sânı ve 
sâlisin de butlânı lâzım gelir. Zira baba olmıyanın oğlu da 
kızı da olmaz. O hâlde Allahdan tevellüd ettiği iddia olu- 
nanların hepsi de yalandır, hiç biri Allahın veledi değildir, 
hiç biri ilâh değildir. Hepsi de mahlükudurlar, İysa da ne 
Allahın oğlu, ne de Allahdır. Melâikede öyle, akıl da öyle, 
ruh da öyle. 


Ancak burada şöyle bir tevehhüm gelir: Allahın vâlidliği ile 
veledi nety olunmaktan başkasından doğmuş her hangi bir 
veledden de mutlâka ülühiyyetin nefyi lâzım gelirmi? Ace- 
ba doğmuş olup da doğurmıyan bir veled, doğuranından 
ekmel ve maksud netice olmak itibariyle bir ilâh olamaz- 
mı? tabiri âharle Allahın baba, ana olmamasından babasız, 
anasız olması da lâzım gelirmi? bir nâkıstan bir kâmil do- 
ğamazmı? o hâlde vâlid olmıyan bir veled ilâh olamazmı? 
böyle bir suâl esas itibariyle butlânı açık bir vehm olduğu 
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için bu iddiada bulunan olmamış isede, evlâdın ana baba- 
dan ziyade bir tekâmüle mazhar olabildiği dahi inkâr olu- 
namıyacak meşhudattan olduğu ve tekâmülü yüksek bir 
sebebe isnad etmiyerek ve kâmilin nâkıstan tabii olarak çı- 


kıvirdiğini de zannedenler bulunduğu, «4k şb buyurul- 
makla bu cihet iyzah edilmiş olmadığı için bu cihetin de 
temamen tasrihi ile ekanimden her birinin ayrı ayrı butlâ- 


nı anlatılmak üzere sâniyen de «3g gi buyurulmuştur. 
Yani Allah doğurmuş olmadığı gibi doğurulmış da değildir. 
Vücudu kendinden lizâtihi vâcib ezeli kadimdir. Binaena- 
leyh doğurulmuş olan oğul veya kız her hangi bir veled 
doğurmamış olsa bile ilâh olamaz. Çünkü o zatında adem 
ile mesbuk ve doğurana, muhtacdır. Ne kadar tekâmül et- 
miş olursa olsun zatında kendine mâlik değil, başkasından 
müstağni, tam gani, eksiksiz samed değildir. Allah dl 
sail gr Sİ» buyurduğu üzere ölüden diri, topraktan zi- 
hayat, yaratır, çıkartır. Bu ma'naca nâkıstan kâmil doğabi- 
lir, fakat o ilâh olamaz, mevlüddur, hâdistir. kemali, zati 
değil arazidir, mahlüktur. Onun aslından artık olan kemâli 
kendi tabiatinden değil, halikın yaratması ve terbiyesiyle- 
dir. Yoksa hiç bir şey kendinden ekmelini değil, mislini bile 
yapamaz, doğurulanları da Allah yaratır, İlâh ise doğurul- 
maz, tekâmüle muhtaç olmaz, bir başkasına istinad etmez 
sameddir. Onun için Nesârânın uknumı evvelden sâdir ol- 
muş, ak'li fi'liyle doğmuş İbin ve Kelime dedikleri uknumı 
sâni bu cihetle de ilâh değildir, onunla Meryemden doğ- 
muş olan İysâ da ilâh değildir, bunlar kendi da'valarında 
bile hem doğurulmuşlar, hem doğurmuşlardır, İysâ baba 
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olmamışsa da Meryemin oğlu olmuştur, lemyuled değildir. 
Anası da kendisi de hem yemek yer hem çıkarırlardı. 


Buna karşı o ezelde Ebden doğmuş ve onun ezeliyyetine 
müsavi bir doğuşla doğmuştur, demeleri de boştur. Böyle 
demek biri diğerine ezelden muhtaç demekten başka bir- 
şey değildir. Muhtac olanda ise ilâh tabiati yoktur, kulluk 
tabiati vardır. Mâdemki doğmuştur, doğurulmak ihtiyacın- 
da bulunmuştur, o ilâh olamaz. İlâhe mensüb, İlâhi ola- 
bilir. Hem ezelde doğmuş hem de doğuranın ezeliyyetine 
müsavi bir doğuşla doğmuş, denilmek de aynı tenakuz- 
dur. Doğan doğurana mücânis olursa da her vecihle mü- 
savi olamıyacağı gibi ezeliyyette hiç müsavi olamaz. Mer- 
tebeten muahhar olması tabiidir. Onun içindirki onlar onu 
sâni diye ayırmak zaruretinden kurtulamamışlardır. Kaldı- 
ki herhangi bir sudür, bir ikinci farzı bir zaman tarzıdır. 
Birden ikiye geçmek tesavvuru bir hareket demek olan bir 
intikâl ma'nasını tezammun eder yoksa iki ve ikinci de- 
nemez. Ezeliyyet tesavvuru ise evveli yok tam bir vahdet 
tasavvurudur. Sadir olmuşsa ezeli değildir, bilftarz ezeli ise 
ezeliyyette müsavi değildir, İysânın Meryemden tevellüdü 
ezeli olmadığı ise ma'lüm. 


el |ça$ 41 LI gis ve ona, ancak onadırki hiç bir kütv 
olmadı-ne evvelinde doğuran bir sâbıkı, mafevki ne de âhi- 
rinde doğmuş, doğacak bir lâhıkı, mâtahti olmadığı gibi 
ona kadr-ü şanında beraber olacak hiç bir vechile hiç bir 
denk, ne zatta ne sıfatta hiç bir müsavi, hiç bir mümasil, ne 
zıdlaşacak, ne birleşecek hiç bir eş, ne arkadaş, ne rakib hiç 
bir şerik-ü nazir olmamıştır ve olamaz. Yani ezelde olma- 
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mıştır, ondan başka bir vâcibül'vücud daha yoktur, ezelde 
olmayınca sonradan lâyezâlde olması muhal bulunduğunu 
da ihtara hacet yoktur. Çünkü sonradan olanda ne kadar 
kemâl farz edilse mümkin, hâdis ve mahlük olacağı için 
ona müsavi, ona berâber olamaz. Onun için bütün âlem 
ve mâfiha, semavat ve arzı, âfak ve enfüsü ruh ve cismi, 
maddesi sureti, mekânı zamanı, kürsisi ve arşı, dünyası ve 
âhireti ilede ona müsavi ve beraber olamaz, onlar yokken 
o var, onları yarattıktan sonra kendilerinden Ke Wi 


olarak beraberlerinde de var: «045 lü» «sU L gil A SAZ 
SUR e BEİ Ya şike si Yl Ve çk a Yİ ŞE Gi 3 
OLAR İla GEN Al Aş 3 YL eek İS» eş o 3 Yİ Yö» 
onlar fâni olduktan sonra da o var «£ 2 2İİ 2 > YI 2 3 Aİ 
çil gil 5 ğa epi g0 esi g Galip Yg 328 Y 
sele ör sürüş Öğle Va gl aş pan öp e laç sl Ye 

İİ gaz ağlak öy Va Yİ ella EN 8 çiş YI 
ZA» «le Eş İS 335 ol yal ye İSİ gap epelasil 
mazi çe 3) çü ES eh KEİ Aİ dh dir. İşte 
li Sİ pi 4» bütün bu âyetlerin hulâsasıdır. «al OLS 
38 US öy 5 Eçç3 ARA 4 gl 5» — Allah vardı ve onunla bera- 
ber birşey yoktu, Elân da o olduğu gibidir.» hadisi şerifinin 
ma'nası da budur, bu ehadiyyettir. Şübhe yok ki ezelde, 
beraberi bir şey, bir küfvü olmıyanın, sonradan bir bera- 
beri, küfvü olabilmek ihtimali ebedâ yoktur. O şimdi de 
ezelde olduğu gibidir. Öyle ehad, öyle sameddir. Ve böyle 
hiç bir küfvü, dengi olmamak ona mahsustur. Herşey'in 
bir beraberi, bir eşi, zıddı veya misli bir naziri, bir küfvü 


ii : 9. oz Dn — çi 12 o 
olabilir, netekim «c4>5) Wİ5 £;,3 5 43 » buyurulmuştur. 
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Ancak Allahın küfvü yoktur, olmamıştır ve olamaz. Bu ka- 
sir ma'nası ehemmiyyetle anlaşılmak için « ça$ » menfi eha- 
de takdim olunduğu gibi «iİ» da küfven üzerine takdim 
olunmuştur. Gerçi çöz! ça$ 4 LG e » denilmekle de 
bu ma'na anlaşılırdı, zâhir olan da o idi. Çünkü ehad, « 
een ün ismi, « Şaİ» haberi olduğu için aslı kelâm «3 3 
si 525 #İy dir. Kasr için haber, takdim olununca «41 I54$ 
isİy denilmek lâzım gelirdi. Bundan dolayı sahib Keşşaf 
derki: Fasih arabcada, gayri müstekarr olan zarfı lâgiv te'hir 
olunur, takdim olunmaz. Siybeveyh bunu kitabında tensis 
etmiştir, o halde bu en fasih olan kelâmda neye takdim 
olundu? dersen! Bu kelâm ancak zatı bariden küfvü nefy 
için sevk olunmuştur, bu ma'nanın döküldüğü merkez 
noktası ise bu zarftır. Onun için bu zari itinaya en lâyık ve 
takdimi en haklı en ehemmiyyetli şeydir. Ebu Hayyan da 
zamirin Allah tealâya râci' olmasından dolayı ihtimam için 
takdim olunduğunu söylemiştir. Hasılı: «4» da lam küf- 
ve sıle demek oluyor. Ve bundan dolayı menfi olan küfüv 
ancak Allahın küfvü olduğu anlaşılıyor. Bununla beraber 
bunda Allahın lizâtihi küftvü muhal ve mümteni' olmak 
ma'nasına ademi kevnin ta'liline de bir işaret olmak, ya'ni 
«43 gh» e de taallüku muhtemil olmak üzere takdim edil- 
miş bulunmak da bir nüktedir, ancak bu surette ma'na ma- 
kam karinesiyle ii (şa İS ip mealinde düşünülmek 
lâzım gelir. Çünkü vücudi vâcibin, ehadiyyetin iktiza ettiği 
mümteni küfüv, kendinin küfvüdür, mümkinatın küfvü- 


ne şâmil olacak vechile mutlak küfüv değildir, EU lez 
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gis zy çe hulâsa Allah kendinin hakkı olan ülühiyye- 
tini kimseye vermez. Şirk da'vaları her ne suretle olursa ol- 
sun bâtıldır. Binaenaleyh Allahı mahlük âlemin içine hulul 
ve izdivaç ettirerek nefsi âlem yapan Ruvakiyye ittihadcılı- 
ğı, kezalik hulülsuz olarak hüvehüvesine her şeyle ittihad 
ettiren süfli panteizm ittihadcılığı, kezalik bir hayır hâli- 
kı, bir şer halikı, biri nür, biri zulmet iki mukabil mebde' 
olarak vacibül'vucud iki ilâh farz eden Sineviyyenin ikilik 
iddiaları, Hindin, Yunanın teslis da'vaları hep bâtıl olduğu 
gibi, silsilei meratib üzere yekdiğerine müsavi üç küfvün it- 
tihadı ile üç ilâhdan bir ilâh teşkilini iddia eden Nesârânın 
ekanimi selâse iddiası da bâtıldır. Bir Allah var hiç bir vec- 
hile bir küfvü yoktur. Ondan berisi hep mahlüktur. «s4» 
Hafstan maada kıraetlerin hepsinde âhiri hemze ile «l445» 
Hamze, Ya'kub, Haleti âşir kıraetlerinde «Ü&» nın süküniyle 
beraber hemze ile okunur, Hafsta ise hepimizin ma'lümu 
olduğu üzere «şİş» nın zammı ve âhiri okunur. Bu bir tek 
lügattir. Denilirki arabca da âhirinde makabli mazmum vav 


olan isim «sa» den başka yoktur, bir lügat olarak da küfü- 
ven vardır. 


Gerek «ls» gerek «e 8» ile «s2S» «445» ve «425» hepsi de 
ayni ma'nada olup Kamusta dahi mezkür olduğu üzere: bir 
şey'e kadr-ü menzilette beraber, ya'ni müsavi olan şey'e de- 
nirki misil ve nazır demektir. Maamafih iki veçhile ıtlak 
olunur. 
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BİRİNCİSİ, ve asıl ma'nası her biri diğerinin hâiz olduğu 
ayni hüküm ve kıymeti müstakillen hâiz olmakla yekdi- 
gerinden müstağni olarak birbirinin makamına temâmen 
kaim olacak haysiyyette kâfi, muâdil olmasıdırki ittifakları 
halinde yekdiğerine mümane'at etmiyerek yapacakları her- 
şey'i münferiden veya müştereken yapabilirler, ihtilâtları 
halinde ise birbirine teemamen mümane'at edebilecekle- 
rinden dolayı hiç birşey yapamaz «Üz Uly olurlar- 
ki buna «şal55» ta'bir olunur. Bu haysiyyetle küfüv, yalnız 
muvafekat itibariyle müsavi bir eş ve arkadaştan ibaret de- 
gil, ayni zamanda zıd, müsavi rakib ve muarız ma'nasını da 
tazammun ederki misil ve nazir de öyledir. Bu ma'naca iki 
erkek kezalik iki dişi birbirine küfüv olabilirler ise de bir 
erkekle bir dişi kütüv olamazlar. 


İKİNCİSİ, her biri ayni kıymeti değil, mukabil bir kıymeti 
hâiz olmakla birinin diğerinden istiğnası ve makamına ika- 
mesi kabil olmayıp maksadın husulü için ikisinin de tam 
kıymetleriyle içtimai, izdivacı şart olmakdırki birine diğe- 
rinin çifti, tam yâri denilir, bu ma'naca bir erkekle bir dişi 
küfv olabilirler. Lisanımızda meşhur olduğu üzere nikâhta 
küfüv bu ma'nadandır. Râgıb derki: «425 a» kadr-ü men- 
zilettedir, biri diğerine yamanıp da odanın gerisine perde 
yapılan parçaya «sl» denilmesi de bundandır. Münakeha- 
da veya muharebede ve daha bunlar gibilerde fülan fülana 


küfüvdür denilir. «awlSe» (mükâfat) da bundandırki fiilde 
mukabele ve müsavat demektir. Ve çoğa B GÜ 2lü Ölü, 
- fülân sana zıdlaşmakta denktir». denilir. Ve birşeyi kalb 
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etmeğe, ya'ni tersine çevirmeğe, ve yüzü koyu ters kapama- 
ya «slSİ» denilirki şiirde ikfa da bundandır.” 


Hasılı, küfüv, bizim beraber, müsavi, muâdil, denk, eş, 
hemta, hem'iyar, kafadar, akran, yar dediğimiz ma'nala- 
ra şâmil olarak misil ve nazir demektir. Kamus mütercimi 
türkcede buna «bektaş» ta'bir edildiğini de söylemiştir. fa- 
kat biz bunu bu ma'nada kullanmaz olmuşuz, sade ismi 
hass olarak kullanıyoruz, mefhumunu bilmiyoruz. Denk, 
kafadar ma'nası anlamıyoruz; ancak Azerilerin «dadaş » ta- 
birlerini duyuyoruz. 


Burada küfüv, siyakı nefide varid olduğu ve bâlâda beyan 
olunduğu üzere nefide istimal olunan ehad de «hiçbir» de- 
mek olarak gerek müctemi'an gerek münferiden hepsinin 
istiğrak ile nefyini ifade ettiği için gerek nikâh, ve gerek sair 
cihetle olsun küfüv ıtlak olunabilen her ma'nasiyle Allah 
tealâdan nefy edilmiştir, ba'zıları lem yelid ve lem yüled' 
münasebetiyle Kal 2) 5 g3 rip a) OG Ri mazmunu 
üzere nikâhta küfüv ma'nasına olmasını da tevâlüdü nefy 
için kâfi görmek istemişlerse de ehadiyyeti iyzah için sade- 
ce bu kâfi değildir, bundan da mutlak küfvün netfyine inti- 


12 Şiirde «US» kafiyede harfi revi harekesinin yakını bir harekeye veya 
harfi revinin mahrecde yakını bir harfe değiştirilmesidir. Meselâ kesre- 
nin zammeye, mimin nuna kafiye yapılması ikfadır, Kamus mütercimi- 
nin beyanı vechile Hazreciyye sahibi ikfa İkincisi olup evvelkine ıkva 
denildiğini söylemiştir. Şiirde kafiye şart olduğundan bunlar kafiyenin 
tamamlığına mâni' uyubdan sayılır. Lisanımızda hareke değişmesi mut- 
laka uyubdan sayılmıştır, ancak mahreçlerini fark edemediğimiz, ««w-» 
43 İl3 soy ulad aa «45» gibi harflerin birbirine kafiye yapılabilmesini 
Ekrem ve Naci zamanlarında müdafea etmek istiyenler olmuştu. 
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kale lüzum vardır. Siyakı nefiyde nekire de bunu icab eder. 
Yani Allah tealânın hiç bir veçhile küfvü yoktur. Çünkü 
küfvü bulunan her hangi bir şey, bir iş yapmak için ya küf- 
viyle birriza ictima'a veya küfvünün muvafakatini, ademi 
müdahalesini istihsale ve hilâfı takdirinde onun vücudunu 
izaleye muhtacdır. Hâlbuki küfüv, tam denk olduğu için 
hiç biri diğerine galebe edemiyeceği cihetle ikisi de taâruz 
ve tesâkut eder aciz kalır, bir çöp bile kımıldatamazlar, bir 
noktayı tahrik için müsavi iki kuvvet mütekabilen tatbik 
edildiği zaman müsbet menfi yekdiğerinin te5irini ibtal et- 
tiği için hareket mümkin olmaz. Il — I - müsavi sıfr olur. 
Zatında böyle bir ihtiyac ve aciz mümkin olanların ise hiç 
biri ilâh olamaz, buna bürhanı temanü' denilirki Sürei En- 
biyada «Gi.x3l al YI ipi Ls 0 yİ» âyetiyle ve Sürei İsrada 
> al Ş 2 ASV» âyetleriyle beyan buyurulmuştur. 
ma'budluk hakkı olan ilâh, hakiki samed, ancak böyle ken- 
disinde hiç bir vechile acz-ü ihtiyaç mümkin ve mütesav- 
ver olmıyan ve kendinden maadasını dilediği zaman kahr 
ü ifna edivirmeğe kadir bulunan galib ve kahhar olan ehad- 
dirki o Allahdır. Hüsni aksa, cemali a'lâda mukabilinde hiç 
bir misil ve misali bulunmıyan ve asla infi'al ve tagayyü- 
rü zeval ve fenayı kabil olmıyan ve hüsn-ü cemalin lâzımı 
olan sevmek sevilmek için de kendi kendine kâfi bulunan 
ve tecellii tammına yine kendisinden başkasının tehammü- 
lâ olmıyan o hüsni fa'aldirki onun tecelliyatına meb'de” ve 
müntehâ mümkin değildir. Kendini hicabsız olarak gösteri- 
verdiği, tecellii tamm ile tecelli ediverdiği lâhzade her gözü 
irebilen mâsivayı kendinde müstehlek edip eritiverir. Onun 
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için «Sİ sl 33 S5» diyen Hazreti Musaya «len terani» 
buyurmuş, sonra da «,,s# 553 S3 alaz Jel 45 ye Gi 
Üy buyurmuştur, ne süfli, ne himmetsiz, ne betbahttır 
o kimselerki binlerce misil ve misali bulunan, mahdud bir 
resim ve tasvirin çerçivesi içine sığan, ve gönül denilen sirri 
meknundan haberi bile olmıyan biçarelere, putlara gönül 
verip meclüb ve mağlüb olup da perestiş eder, Ebu Leheb 
gibi tebab olur giderler. 


Hulâsa: Bu Sürei celile başta mahza inşa ifade eden bir emir 
tahtinde, ikisi mucibe üçü sâlibe olarak bir mevzu'a râci' 
beş kazıyyeden ibaret dört âyet içinde gayet sade fakat de- 
rin, ve muhit bir vecazet ve belâgatle mearifi ilâhiyye ve 
akaidi İslâmiyye tafsilâtının bütün esasını ihtiva etmekte- 
dir. Ve onun için balâda zikr olunduğu üzere hakkında va- 
rid olan ahbar ve âsâr varid olmuştur. Evvelâ «kül» emrinin 
âmiri, bâtında sâbit bizâtihi müteayyin, künhi zatı başkası 
için hakkıyle idraki gayri kabil, azimüşşan bir hüvviyyeti 
gaybiyye olduğunu bir gaib zamiri ile iş'ar ederek ülühiy- 
yet sıfatı ve ismi celâli ile zâhire tecelli eden Allah tealânın 
ehadiyyeti bir kazıyyei evveliyye ile bildirilmiş, saniyen, 
ma'nası vücubı vücud, gınâyı tam kemali cüd ile bütün 
halk için mebdei vücud, gayei maksud, mercii kül, yegâne 
rab demek olan samediyyet ile ilâhiyyetin ma'nası tefhim 
edilmiş, salisen, kâffei mevcudatı yokken yaratan, hepsine 
birer hilkat verip mahzı keremiyle varlık hıl'atı giydiren, 
celâl ve cemâl eseri yağdırarak hepsine ilâh olan o ehad Al- 
lahüssamedden bâtında zâhirde hiç bir şey'in ne ilmin, ne 
ma'lümun, ne iradenin ne muradın, ne filin ne mef'ulün, 
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ne ma'nanın ne suretin, ne ruhun, ne cismin, ne âfâkın, 
ne enfüsün tevellüd tarikiyle çıkmadığı, ya'ni ilmi birbirin- 
den doğan fikir ve taakkul hareketleri kabilinden olmadığı 
gibi irade ve fi'li ve masnuatı da kendisinde bir ihtiyaç bir 
tahavvül ve infisal ve kendisine bir, müşabehet ve mücane- 
şet iktiza edecek vechile zuhura gelmediği, ve binaenaleyh 
onun baba, ana olmaktan, veledi bulunmaktan, neticesi alı- 
nacak bir mukaddime vaz'iyyetine düşmekten münezzeh 
olduğu, mahlük için akamete mâni' bir şeref ve meziyyet 
olan vâlidlik sıfatının o her dilediğini «ğS» emriyle yapan 
ve tecezzi ve noksandan münezzeh olan ehad samed için 
kemâline münafi, tenzihi vâcib bir eksiklik olacağı, çünkü 
onun başkasından tevellüd etmiş olmayıp lizâtihi kadim 
değişmez vâcibül'vücud olduğu ve binaenaleyh veled ol- 
maktan da veledi bulunmaktan da münezzeh ve onun için 
vâlid veya mevlüd olanların ilâh olması muhal bulunduğu, 
velhasıl onun ne fevkında ne tahtinde bir ilâh mümkin ol- 
madığı gibi, onunla beraber, ona müsavi hiç bir denk bir 
ehad bulunmak veya doğurulmak veya yaratılmak imkânı 
da olmadığı, onun Zatı ve sıfatı şirket vukuuna mâni ya'ni 
lizâtihi hakkın mukabili lizâtihi bâtıl ve mümteni' olduğu 
ve onun için ülühiyyette şirk iddiaları hep bâtıl olduğu gibi 
tevhid namına tEvlid ile teslis iddiaları da bâtıl bulundu- 
gu üç cümle ile anlatılmış ve bu üçünün birbirine merbut 
olarak mecmuunun birden ifadesi matlüb olduğu anlatıl- 
mak üzere son iki cümle vav ile atf edilmiş, maamafih en 
sonraki hepsinin de beyan ve takririne kâfi olduğu için att 
ile beraber müstekillen bir âyet olarak getirilmiştir. Bunun 
bâriz olan ince nüktelerinden birisi de biri evvelinde müs- 
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bet biri de âhirinde menfi olarak ehad lâfzının iki defa zikr 
edilmesi iki âyete fasıla yapılmasıdırki bununla ehad lâfzı- 
nın arabcada iki sureti isti'malinin ikisine de tenbih olun- 
muştur. Zira balâda Râgıbdan naklen beyan olunmuştuki 
ehadin isbattaki ma'nasiyle nefiydeki ma'nası ayni değildir. 
Birinde tahsis birinde ta'mim vardır, onun için iki fasılada 
zikri tekrardan ibaret olmamış beliğ olmuştur. 


Bunun hasılı şöyle demek olur: Allah tealâ, ikileşmesi veya 
yok olması veya değişmesi imkân ve ihtimali olmıyan hep 
birdir, ne fevkinde, ne tahtinde ne beraberinde ona ikinci 
olacak bir hep bir daha yoktur, hem sâde hep bir olarak 
değil, gerek münferiden gerek müctemian, gerek az gerek 
çok her hangi bir vechile ona müsavi veya muâdil, müşâbih 
veya muarız hiç bir küfüv de yoktur. Ondan başka hiç bir 
ilâh yoktur, olması mümkin değildir. Yani Allahın ehadiy- 
yetini tanımak, ondan şerik ve naziri büsbütün nefy etmek 
için ondan başka bir ilâh yoktur demek kâfi değildir, “on- 
dan başka hiç bir ilâh yoktur” diye maadayi nefyi külli ile 
nefy etmek iycab eder. Çünkü ondan başka bir ilâh yoktur, 
denildiği zaman «başka bir tek ilâh yok fakat bir çok ilâh 
vardır» ma'nası da kasd olunabilir. Sâlibei külliyye ile cins 
nefy edilmiş olmaz. Sâlibei şahsıyye veya cüziyye melhuz 
olabilir, onun için kelimei tevhid «ii YI vl Y» diye nefyi 
cins için olan «lâ» iledir, «leyse» ye müşabih olan «lâ» ile 
değildir. «i>-15 İİ YI İl ör Gi» âyetinde «ma» ile ifade olu- 
nurken de nefide istiğrak için «min» getirilmiştir. gah U3| 
ilg ib gibi «innemâ» da böyledir. İşte ehadin bir isbatta 
bir de nefiyde olarak iki defa zikrinde bu mühim nükte ile 
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ehadiyyeti ilâhiyyeyi beyan ve takrir vardır. Allah, öyle bir 
ehad, sameddirki ona her hangi bir temâyüz veya tesavi ile 
deng olacak ne bir vahdet ne de bir kesret mümkin değil- 
dir, onun ne birincisi ne İkincisi, ne üçüncüsü ilh... olacak 
hiç bir ilâh, öyle vücudu vâcib hiç bir mevcud yoktur ve 
olamaz. Ondan ötesi ve onun dengi olmadığı gibi ondan 
beri de bütün mevcudat ve mümkinat hepsi toplansa ona 
karşı hiçtir, hepsi kendi zatlarında hâlik ve ma'dumdur, 
hepsi vücud ve bekada hep ona muhtacdır, kendisine aslâ 
adem ârız olmıyan zatı hak o, hakikati vücud ancak onun- 
dur, maadası kendilerinden ve kendileri için mevcud değil- 
dirler. Onlar birbirlerine kütv olabilirler, birbirleriyle birle- 
şir, birbirlerinden ayrılır, içtima, iftirak eder, birbirlerinden 
doğar, birbirleriyle niza” eder, birbirlerine zıdd-ü şerr ola- 
bilirler, fakat hiç birisi kendiliklerinden değil, hepsi Alla- 
hın vergisi, müsaadesi iledir, bütün onlar arasındaki niza 
ve şıkakı kesecek, ihtilâtları kaldıracak, iyiyi kötüyü seçip, 
şerri defi” hayrı teksir, zülmü ibtal, hakkı izhar eyliyecek 
olan hep onun ınâyet ve hükmüdür. Bütün Semavat ve Ar- 
zıyle âlem, Dünya ve âhiret onun ehadiyyetine müstenid, 
samediyyetiyle kaim, hükmüne, fermanına mahkümdurlar. 


Bundan dolayıdırki ta başta Enesten ve Übeyden rivayet 
olunduğu üzere bütün Semavat ve Arzın bu Süre üzerine 
müesses olduğu zikr edilmiştir. Keşşaf tefsirinde bu Süre- 
nin bütün Kur'ana muadil olduğuna dair bir rivayete işaret 
olarak şöyle demiştir: Bu Süre, metninin kısalığı ve tara- 
teyninin tekarubiyle beraber niçin bütün Kur'ana muadil 
olmuştur? dersen! derimki: Bir yükseğin yüksekliği niçin 
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ise onun içindir. Bu başka değil, ancak Allah tealânın sıfa- 
tı ve adi-ü tevhidi üzere dürüldüğü içindir. Bunun fazlını 
itiraf edip de Resulullahın kavlini tasdik eden kimse için 
delil olarak tevhid ilminin Allaha olan nisbeti şerefi kâfidir. 
Nasıl olmazki ilim, ma'lüma tabi'dir, onun şerefiyle şerit, 
düşgünlüğiyle düşgün olur. Bu ilmin ma'lümu ise Allah ve 
sıfâtı ve onun hakkında câiz olup olmıyanlardır, o halde 
onun rütbesinin şerefin ve makamının celâletini ve her il- 
min üzerinde hakimıyyet ve istilâsını ve hiç birinin yeti- 
şemediği öğdüle irişmesini ne zann edersin? Herkim onu 
istihfaf ve istihkar ederse ma'lümuna ilminin za'fından, ona 
taziminin azlığından, saygısının yokluğundan, âkıbetine 
nazardan uzak olmasındandır. 


Bundan anlaşıldığına göre İs ols8 İMAS İSİ ai 53 Bb» — 
bütün Kur'âna muadil olur» diye bir hadisi nebevi rivayet 
edilmiş demektir. Kenzülummâlde mezkür olduğu üzere 
bunu İbnülenbâri Mesahifte Hazreti een şöyle tahric 
o İSİ GE Lİ hs | dil Şa Bb iş öl Şasi az 35 Ge 
4İ8 ölyâİlş ne men' eder herbirinizi her gece «İİ &Wl 52 İö» 
okumaktan? Çünkü o bütün Kur'âna muadil olur. Âlüsinin 
zikr ettiği üzere Müsnedde İbni lehia tarikiyle Ebi Seıydden 
bir rivayette de Nısfına veya sülüsüne diye şekk ile varid 
olmuştur. Merfu' ve mevkuf ekser rivayetlerde ise sülüsü- 
ne diye ta'yin edilmiştir. Ezcümle şu hadisler: Âciz olurmu 
biriniz bir gecede Kur'ânın sülüsünü okumaktan? buyur- 
du bu onlara zor geldi, buyurduki: « İSİ 8 52 İâ» okur o, 
Kurânın sülüsüne muadil olur (Ahmed Müsnedde, Buhari, 
Ebu Ya'lâ, Ebi Seıydden), (ibni Hıbban sahihinde, ve İbni 


101 


102 


# 


İHLÂS SÜRESİ TEFSİRİ 


Seni ve Ebu Nüaym Hılyede ve Taberâni, İbni Mes'uddan). 
(Beyheki Şuabda Ebi Eyyubdan), (Hatib Ebu Hüreyreden). 


Âciz olurmu her biriniz her gece Kur'ânın sülüsünü oku- 
maktan? buyurdu. Evet dediler: Biz ondan daha âciz ve 
daha zaıyfiz, buyurduki: Allah azze ve cell Kur'ânı üç cüze 
ayırdı «âSİ dl gn J » Kurânın cüzlerinden bir cüz” kıldı 
(Ahmed, Müslim, Ebüdderda'dan). 


Resulullah sallallahü aleyhi vesellem buyurduki: Nefsim 
yedinde olan Allaha kasem ederim o, ya'ni ASİ dl şA b» 
Kur'ânın sülüsüne muadil olur, (Buhari, ve İbni Hıbban, 
Ebu Seıydden). 


Resulullah sallallahü aleyhi vesellem buyurduki: Topla- 
nın, size Kur'ânın Sülüsünü okuyacağım, derken toplanan 
toplandı, sonra nebiyyullah sallallahü aleyhi vesellem çıktı 
Aslan çi Jb» okudu, sonra girdi, ba'zımız ba'zımıza dedi- 
ki: Sanırım ona Semadan bir haber geldi, girmesine sebeb o 
oldu. Sonra nebiyyullah sallallâhü aleyhi vesellem çıktı da 
ben, dedi: Size Kur'ânın sülüsünü okuyacağım demiştim 
işte o Kur'ânın sülüsüne muadil olur (Müslim Ebu Hürey- 
reden). 


Herkim «âz-22)l âğl ASİ di şa Jj » okursa Kur'ânın sülüsünü 
okumuştur. (Taberâni, İbni Ömer'den). Herkim bir kerre 
KİZİ âğl çı Şe » okursa Kurânın sülüsünü okumuş gibidir, 
iki kerre okursa Kur'ânın sülüsânını okumuş gibidir, üç 
kerre okursa bütün Kur'anı okumuş gibidir. (Râfii;- Hazreti 
Ali'den), daha bunlar gibi bir hayli rivayetler vardır. 
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Şu halde bunun vechi nedir? Bu hususta müfessirin ve ule- 
manın iki kavli vardır. -1) Bir kısmı, murad sevabı itibariy- 
le değil, ma'nası itibariyle üçte birine muâdil olmasıdır. de- 
mişler ve buna müslim hadisinde üç cüz'e taksim kaydiyle 
istidlâl eylemişlerdir. Ancak üç cüz'e taksimin suretinde bir 
kaç vecih söylemişlerdirki başlıcaları şunlardır: 


— Kur'anın meanisi üç ilme râci' olur: İlmi tavhid, ilmi 
teşri”, ilmi tehzibi ahlak. Bu süre ise son iki kısmın esası 
olan tavhidi eblâg vech ile mübevvindir. 


— Denilmiştirki: Kur'an bir bakıma akaid, ahkâm kısas bu 
üçünü müştemildir, bu süre ise hep akaide mütealliktir. 


— Gazâli Cevahirde demiştirki: Kur'andaki ulümun ana- 
hatları üç nevi” ilimdir: Mebde'e ilim, meâde ilim, bu 
ikisi arasındaki sıratı müstakime ilim, mebde'e aid de- 
mek olan bu Süre onun sülüsüne muadil demek olur. 
Fakat bizce bunda nazar vardır. Zira Allah sade meb'de- 
den ibaret değil, «evvel ve âhir» dir. Hem meb'de hem 
mead «04455 İl» dur, sıratı müstakim de doğrudan 
doğru ona götüren yol olduğundan samediyyetin gayei 
maksud olması ma'nasında merciıyyet ile beraber ona 
da işaret vardır. O halde bu taksime göre bu Sure hepsi- 
ne muadil demek olur. 


- Bir de denilmiştirki: Kurandaki metalibin en büyükleri 
kendileriyle iyman ve islâmın husule geleceği üç asıldırki 
bunlar Allaha ma'rifet, Peygamberin sıdkını itiraf, âhıret- 
te Allahın huzurunda kıyame i'tikaddır. Bu Süre bu itibar 
ile onun sülüsüdür, daha bunlardan başka vecihler de söy- 
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lenmiştir, ve denilmiştirki her hangisi olursa olsun sülüs 
rivayetiyle küllüne muadil olmak rivayeti arasında tenâfi 
de yoktur, çünkü tevhid bunların hepsinin aslı ve maadası 
onun vesâilidir. - 2) Diğer bir kısım ulema da murad sevab 
İtibariyle sülüsüne muadil olduğuna kail olmuşlardır. Ha- 
dislerin zâhiri bu olduğunu söylemişlerdir. Buna itiraz olu- 
narak denilmiştirki: Hazreti Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem her kim Kur'an okursa her harfına on hasene vardır. 
buyurmuş olduğundan tamamiyle Kur'an okumanın sevabı 
bu Sürenin sevabına nisbetle kat kat fazla olacağı aşikârdır. 


Buna da şöyle cevab verilmiştir: Kur'an okuyan için iki tür- 
lü sevab vardır: Birisi her harfine göre verilen tafsili sevab, 
birisi de hatim sebebiyle cümlesine birden elverilen icmali 


sevabdır. «İSİ &W şa b» okumanın sevabı Kur'anın hatim 
sevabının sülüsüne muâdil demektir. Yoksa tafsiline değil. 
Bunun misali netekim bir kimse birine bir ev yaptırmak 
için ücret olarak yevmiyye mu'ayyen bir mıkdar meblâğ 
kararlaştırır, binâyı bitirdiği zaman da yevmiyye ücretin- 
den başka bir de bahşiş verir. Buhari şerhi Kirmanide derki: 
bütün Kur'anın sülüsünü okumak sade bu Süreyi okumak- 
tan elbette daha meşakkatlidir, o halde onun hükmü onun 
hükmüne nasıl müsavi olur? denilirse, sülüsün kıraeti seva- 
bı on katiyledir. Berikinin sevabı ise onun bir katıdır, teşbih 
aslındadır, ziyadesin, de değildir, dokuzu ziyade meşakkat 
mukabilindedir. Şihabı Hafaci buna ilişerek demiştirki: 
Kelâmullahın meanisine nazar, âyâtını tedebbür eyliyen 
için olan sevab başka, anlamıyarak okuyan için olan sevab 
başkadır. Murad: her kim bunu edâsının hukukuna riayet 
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ederek ve ince ma'nalarını anlıyarak okursa böyle teemmül 
ve tedebbür ile okuması Kur'anın ma'nalarına bakmadan 
sülüsünü okumağa muâdil yahud ma'rifetullaha ve tevhi- 
de ta'alluk etmiyen sülüsünü okumağa muadildir, demek 
olmalıdır. Zira eşreti meani eşrefi eltazdan ba'zısına zamm 
olununca o cins elfazdan bir çoğuna muâdil olmakta gara- 
bet yoktur. Meselâ en nefis cevahirle murassa” on miskal 
vezninde bir altın levha bin mıskal ve daha ziyade altına 
müsavi olabilir. 


Âlüsi de derki: Allah tealânın mahzı keremiyle çok bir me- 
şakkat olmıyan ba'zı ibadetler yine o cinsten kat kat me- 
şakkatli olanların sevabından daha çok bir sevab tahsis bu- 
yurmuş olmasına mâni' yoktur. Netekim ba'zı zamanlarda, 
bazı mekânlarda bir ibadete diğerlerinden fazla sevab tahsis 
edilmiş, ve hattâ ayni ibadet ba'zısında vâcib ve ba'zısında 
haram kılmmıştırki, bunun hepsinde ancak Allahın kendi 
bildiği hikmetler vardır, bu da onlardan farklı değildir. Bi- 
naenaleyh her ne suretle olursa olsun bu Süreyi okuyana 
ayni Kur'anın bu Süreyi müştemil olmıyan bir sülüsünü 


ayni suretle okuyanın sevabı kadar bir sevabın mahzı tadi 


olarak tahsis buyurulmuş olması istib'ad olunmayıp hik- 
meti tahsis, ilmi İlâhiye tefviz olunmak gerektir. İbni Ab- 
dilber de «bu mes'elede süküt, kelâmdan efdal ve eslem» 
olduğunu söylemiştir. Filvaki en sâlim olan da budur, bu- 
nunla beraber Keşşafın ihtarı da mühimdir. 


Bütün bunlardan sonra fikri acizâneme sânih olan da şu- 
dur: ta Sürei Fatihada besmelenin başında beyan ettiğimiz 
vechile ilmi Kur'anın mevzu'u, ülühiyyeti haysiyyetiyle Al- 
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lah tealâdır, ya'ni Allah tealâ ile mahlükatı ve bâ husus ze- 
vilukul ve bilhassa insanlar beyninde bir taraftan ülühiyyet 
ve bir taraftan ubudiyyet demek olan nisbeti ilâhiyye ve 
rabbaniyye itibariyle Allah tealâdır. Fatiha, başında bunu 
mübeyyin olduğu gibi bu Süre de Allah teâlânın kendi bir 
târifi olmak itibariyle bütün ilmi Kur'ânın kaim olduğu 
müsnediileyhi mübeyyindir. Bu haysiyyetle bu Süre Fati- 
ha gibi bütün Kur'anın bir hulâsası ve binaenaleyh muadili 
demektir. Sonra Kur'anın mecmuu Fatihası, ortası, hatime- 
si olmak üzere üç kısım demektirki bu mülâhaza Gazâlinin 
noktai nazarına müşabihtir. Fatiha ma'lüm ki ümmülki- 
tab olan elhamddir. Hatime de İhlâs ile Mu'avvizeteyndir. 
KUŞE G3 35 ZN & 3x hadisi kudsisinin delâleti üze- 
re Fatihanın yedi âyeti Allah ile kulu beyninde olarak iki 
kısma öyle bir taksim ile taksim buyurulmuştuki, bundan 
üç kısım husule gelmiş oluyordu; birinci kısım üç âyet ile 
yalnız Allaha aid, ikinci kısım bir âyet «0x3 ği5 1455 SEİ» 
bir ucu Allaha bir ucu kullara aid, üçüncü kısım üç âyet 
sade kullara aid. Hatimede de üç Sürenin birincisi olan 
SİA 5a İp» yalnız Allaha aid «> yi b» lerle ona taavvüz 
ise kullara aid olduğundan bir bakıma ihlâs, elhamdin ve 
binaenaleyh bütün Kur'anın nısfına, bir bakıma da üçte bi- 
rine mu'adil demek olur. Şu hâlde bunların ma'nalarında- 
ki incelikleri ve münasebetleri duyabildiği kadar duyarak 
okuyanlar o nisbette tafsilen muâdil sevablara nâil olacağı 
gibi, ma'nasını anlamaksızın icmâlen iyman ile okuyanlar 
da o nisbette icmâlen muâdil sevablarına nâil olurlar, na- 
zım, haddizatında ma'naya dâll olduğu, hurufa göre se- 
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vab da nazmın tilâvetine aid bulunduğu için mevud olan 
sevabdan elbette hali olmaz, «(pll şâz 4 İLİ, İZ yay 
va'diyle bir harfe on sevab veren Allahın bir ihlâsa da diğer- 
lerinin tamamına veya nısfına veya sülüsüne muâdil sevab 
vermesine mâni bulunmadığı gibi böyle tahsisatı ilâhiyye 
de «kg Sİ diz Gal İki hükümlerinden başka se- 
beb de aranmaz. Ihlâsa mukarin olarak ma'nayi anlamağa 
ve sonra mucebince amel etmeğe çalışmak da ayrıca birer 
hasene olduklarından dolayı şübhe yok ki onların sevabı 
da munzamm olunca ecir, daha yükselir. Ve işte tefsir ve 
me'al ile ma'nayı ve ahkâmı anlamağa ve anlatmağa çalış- 
madan da matlüb budur, ve bu Sürenin fezailine dair daha 
bir çok hadislerde merviydir, içlerinde kavi olanlar da zaıyf 
olanlar da vardır. Ba'zıları bunun Kur'andaki Sürelerin ef- 
dali olduğunu da söylemiş ise de, Fatihanın her namazda 
okunması vâcib olduğu «Sİ ilk, YI > Yy» buyruldu- 
ğu halde bunun öyle olmaması ona mânidir denilmese bile 
muvafık da değildir. 


Âlüsi derki: Bunun hakkında varid olan ehadisi sahiha 
fadlına kâfidir, hattâ Kur'andaki Sürelerin efdali bile de- 
nilmiştir. Buna Müsnedi Dârimide Ebu Mugireden, Saf- 
vani Külâ'iden rivayet olunan şu hadis ile istidlâl edenler 
de olmuştur. Şöyleki: bir adam «Ya Resulallah! Kur'anda 
hangi Süre a'zamdır?» dedi, «is al çi b» buyurdu, yine 
Müsnedde Muâzibni Rifa'a ve Üseyd ibni Abdirrahman ta- 
rikleriyle Ukbe ibni âmirden: Demiştirki: Resulullah sal- 
lallahü aleyhi vesellem bana: Tevratta ve İncilde ve Zebur- 
da ve Kur'anı azimde bulunan Sürelerin hayırlısı üç Süreyi 
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öğreteyim mi sana? buyurdu, evet, dedim, bunun üzerine 
bana «Bl e) 5.8İ Jj gili e) Dİ Jj | â3l za j3 »İ 
okuttu, sonrada buyurduki: ya Ukbe, sen bunları ve Teb- 
beti bir gece unutma hepsini oku. Tirmizi de bu hadisin 
bir kısmını rivayet etmiş ve Hasen demiştir. Maamatih bu, 
Kurandaki Sürelerin mutlâka efdali olduğuna delâlet et- 
mez, belki efdal olanlardan olduğuna delâlet eyler. Kur'an 
Sürelerinden birini diğerinden efdal demeyi tecviz etmi- 
yen, yani aralarında fazilet farkını inkâr edenler olmuşsa da 
İbni Hassad demiştirki, bu babda varid olan nususun kes- 
reti ile beraber fadılde ihtilâfı inkâr edene taaccüb olunur. 
Tafdile kail olanlar da vechini beyanda muhteliftirler: Ba'zı- 
sı demiştirki: Fadıl, nefsin intikalâtı ve evsafı ulâyı tedeb- 
bür ve haşyeti itibariyle sevabın büyüklüğüne ve tazaufüne 
raci'dir, diğer taraftan da denilmiştirki: Hayır zati lâfza ra- 
çi'dir. Çünkü Sürei İhlasın tezammun ettiği meselâ vahda- 
niyyet ve sıfatı ilâhiyyeye delâlet, meselâ Tebbette mevcud 
değildir. Binaenaleyh tafdil ancak meanii acibe ve kesreti 
iledir. Halimi de Beyhekiden şöyle nakl etmiştir: Âyât ve 
süver beyninde tafdılin ma'nası müteaddid şeylere raci'dir: 
birisi onunla amel diğeriyle amelden evlâ ve nâs için lâzım 
olmaktır. Bu cihetle emir ve nehi ve va'd-ü valyd âyetleri 
kısas âyetlerinden daha hayırlıdır denilir. Çünkü kıssalarla 
ancak emr-ü nehyin, inzar ve tebşirin tekidi matlübdur, nâs 
bunlardan müstağni olmaz, kısastan ba'zan müstağni ola- 
bilirler. Onun için usul kabilinden olan ve nâsa daha lâzım 
ve daha fâideli bulunanlar onlar hakkında tebei olanlardan 
daha hayırlı olur. İkincisi, Allah tealânın esmâsını ta'dad ve 
sıfâtını “beyan ve azamet ve celâline delâlet eyliyen âyetlere 
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bunları müştemil olmıyan âyetlere nazaran kadri daha âli 
şanı daha yüksek ma'nasına efdal denilir. Üçüncüsü, bir 
Süre bir Süreye, bir âyet bir âyete nazaran daha hayırlı de- 
nilmek şu ma'na ile olurki: bunu okuyan kimse okumak- 
la uhrevi olan ilerideki sevabdan maada peşin bir fâıde ve 
tilâvetiyle husule gelivirecek bir ibadet iktisab edivermiş 
olur. Meselâ Âyetelkürsi, İhlâs, Mu'avvizeteyn gibi ki bun- 
larda Allah teâlâyı yüksek sıfatlariyle zikir bulunduğundan 
bu zikrin fadlına ve bereketine itikad ve ıtmi'nan ile bun- 
ları okuyan kimse kıraetiyle derhal korkulan bir şeyden 
ihtiraz ve Allaha i'tisam fâidesini hemen iktisab etmiş ve 
tülâvetiyle Allaha bir ibadet yapmış olur. hüküm âyetlerine 
gelince bunların nefsi tilâvetiyle hüküm ikame edilmiş ol- 
maz, ancak ona ilim vaki' olur. Bir de şu ma'na ile bir Süre 
bir Süreden efdal denilirki, Allah tealâ onun kıraetini di- 
gerlerininkinin kat kat kıraeti gibi kılmış ve ona diğerlerine 
vermediği sevabı vermiştir. Her ne kadar onun bu dereceye 
bâliğ olmasına sebeb olan ma'na bize zâhir olmasa bile ...ki 
bunun naziri ezmine ve emkinenin tafdılinde söylenildiği 
gibi te'abbüdi olan tahsisatı ilâhiyyedir. Hasılı, bu vecih- 
lerin her hangi birisi ıtibariyle tafdil hepsinin kelâmullah 
olması itibariyle müsavi ve ona nisbette müttehid olmala- 


rna münafi olmaz. Hepsi de <öyiz 1 ila bali çilli GS 
gh p> | kilis gasİz Yi p 4 oyaZ İş dır. 

Korunacak insanlara hidayet olmak üzere inzal buyurul- 
muş olan kitabullahın «ye gil e) ipa 5 hiksİi 
ç>3» fâtihasiyle ilânı tevhid ve iyfayi risalete başlamış 
olan resulullahın nihayet va'di sıdk üzere atai Kevser ve 
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feth u zaferle teşbih ve hamd ederek rabbının likai mağfi- 
retine iren şanı Muhammedisi ile husni akıbeti ve ona bugz 
edenlerin, zıddına gidenlerin Ebu Leheb ve karısı gibi nare 
giden akıbeti elimesiyle hüsranı anlatıldıktan sonra bütün 
şirk şâibeleri kesilmek ve Nasârânın Hazreti İsa hakkında 
düştükleri yanlışlığa düşülmemek lüzumu, ve hepsinden 
gayei maksad ma'rifetullah olduğu ve şerik ve nazirden ve 
zıdd-ü rakibden münezzeh olmak ancak Allaha mahsus ve 
bütün mâsiva ona muhtaç. Evvel ve âhir onun ehadiyyetin- 
de fâni ve müstehlek ve ancak onun samediyyetiyle kaim 
bulunduğu hatime olarak hakkalyakin tesbit edilmek üzere 
bu Sürei celilede sirri tevhid her şâibeden âri, her şübhe- 
den azade halis bir iykan ile ta'lim ve telkin olunarak Allah 
tealânın doğurmaz, doğurulmaz ve hiç bir vechile küfvü 
bulunmaz ehadiyyet ve samediyyet ile tanınması lüzumu 
bildirilmiştir. O halde Peygamber dahi dahil olmak üzere 
bütün âlemin ve bilhassa zevilukul için mahlükatın merati- 
binde yekdiğerine karşı olan şerlerden onun samediyyetine 
sığınmaktan başka bir selâmet çaresi olmıyacağı aşikâr ol- 
makla Fâtiha «iys£:3 9BI; 45 SĞİ » buyrulduğu gibi hâti- 
mede de o samediyyetin hüküm ve ma'nasını bir beyan ol- 
mak üzere bu ihlâsın akıbinde âfaki veya enfüsi her hangi 
bir şer karşısında son çarei selâmet ona esmai husnâsiyle 
iltica ederek sığınmaktan ibaret olduğu bervechi âti biri 
âfaki biri enfüsi iki sığınma Süresi olan «mu'avvizeteyn» ile 
son emr olarak tebliğ ve ferman buyurulmuştur. 


